आमउयाय 


लेखक 
€7० वीरेन्द्र सिह 
एम० ए०, डी० फिल«* 
प्राध्यापषक हिदो विभाग 
राजस्थान विश्वविद्यालय, जयपुर ! 


आत्मारास एण्ड सन्‍्स 


अकाशक 


जयपुर 
कापीराईट लेखक 


वितरक भारमाराम एड सस 
वाश्मीरी गेट दिल्ली 


शाषाएँ 

चौदा राह्ता, जयपुर 

होज सास, नई ल्ल्ली 
विश्वविद्यालय क्षेत्र चण्डीगइ 
7-प्रशोक मांग लखनऊ 


प्रथम संस्करण 970 
पृल्प १८ रुपये 


मुइक 
जितेद कुमार बाहरी 
राजबानो क्रिटकत, जअपपुर । 


जिनके भ्रपार स्नेह ने 
मेरे मानस को रस 
से सदा आप्लावित 
रखा-- 
उन्ही छोटी भाभी 
झोर 
दादा 
को 


4 र्दर्भ 

सं 

इंध निदर्य-सग्रह का ताम ' ब्रायाम”” दिया गया है जा चितन वे तौन विधिष्द 
प्रायोंगों से सवंधित है। वस्ते "आयाम शब्द विज्ञान का शब्ल है जिसका झय 
डाइमेशन” ([2प्ाध्यक्रण०) से गृहीत होता है । इस पुस्तक में तीन प्रायार्मों को 
लिया गया है जो मुलत मेरे चितन एवं मनन वे सीन भायाम रह हैं। वे तीन 
श्रायाम हैं। (१) शाहित्यिक (२) ववयामिक तथा (३) धामिक तथा टाशनिक 
झायाम । मेरी मायता सर्देव से यह रही है कि वतन पा क्षेत्र ज्ञान ब्रा प्रत्यक 
केत्र होता है भौर साहित्य का त्षेत्र भी उसी के अदर समाविष्ट किया जा सकता है। 
हो सकता है कि भनेक रसवादी भानोचक एवं पाठक मरी इस माता के प्रति नाक 
औं सिकोडे भ्रसवा भरमुत उदासीनतां वा परिचय दें पर प्रोज क॑ वै्ानिक युग मे 


किसी प्रत्यय या वस्तु को भ्रधविश्वांस एवं हठ्घामिता नै बर्ले पर जीर्वेन दर्शन को 
अंग नहीं बनाया जा सक्ता है । 
८ ८ ५ 
इस सदभ के प्रकाश में ये निवध केवज एक ततु से जुल्ते हैं भीर वह विचार- 
तु है, शान के छेत्न बी एवं भ्रमित इकाई ॥ प्रत्येक निवय चोहे वह किसी भी 
झ्रायाम या क्‍यों न हो,' उसका सम्बंध इसी इकाई से हैं । यहाँ तक कि साहित्यिक 
हिवधों की समस्त भावभूमि विज्ञान तथा दशन कौ रेखाप्नी को ही उजागर करती है 
क्योंकि इन निवधो में विश्लेषण एवं तक को भ्रधिक धायता दी गई है भोर उन 
भायताओं को ज्ञान के धाम ज्षेत्रो से सवलित किया गया है। जहा तक मुभमे हो 
सका है मेंने इन निबधों मे हठधर्मता एवं अताबविक्ता से बचने का भरसक प्रयत्त 
किया है । 
८ ८ है 
साहित्यिक, वैज्ञातिक और धाधिक दाशनिक झ्ायामी के निबधों म मेरे 
बचारिक जीवन-दशघ के भ्रनेक रूपो तथा तत्त्वों वा सकेत भी प्राप्त होता है। जीवन 
दइशन एवं समष्टिगत दृष्टिक्रोण होता है जो किसी व्यत्ति क॑ भनुमवो, विचारों तथा 
भाचरणों से गृहीत जीवन वी गत्यात्मकता का एक दिशा दता है | इस गत्पात्मकता 
प्रे उच्चका धभस्द ब्यत्तित्व इस हद तक डूब जाता है. कि उसक सामने जीवन एक 
क्मिक स्ाक्षात्वार वा साध्यम वन जाता है। दूसरे शब्दों मे, 'जोवस केवल एक 
साधन-मात्र है किसी विशिष्ट गठव्य तक पहुँचने के लिये। यह गतस्थ पत्येव बर 


हु] ्दर्भ 
सं 
हृप निवध-सग्रह का नाम ' आयाम दिया गया है जो चितन के तीन विशिष्द 
पायानों से सर्वंधित है। बसे “प्रायामाँ! शब्द विज्ञान का शब्ट है जिसका भय 
ब्याइमेशन! ([0/०0४०४) से गृहीत होता है । हम पुस्तक में तीन ग्रायामों को 
लिया गया है जी मूलत मेरे चितन एवं मनन क॑ तीन भायाम रह हैं। वे तीन 
पग्रायाम हैं। (१) झाहित्यिक (२) वानिक तेया (है) बामिक तथा हापनिक 
झायाम । मरी मायता सर्देव से यह रही है कि वतन था छोत्र साने का प्रत्यक 
छेन् होता है भौर साहित्य का ज्ञेव्र मी उसी के प्रदर समाविप्द किया जा सकता है। 
हो सकता है कि भनेक रसवादी भ्रानोचक एवं पाठक मरी इस मायता के प्रति नाँर 
माँ मिकोडे प्रथवः भ्रदभुत उदासीनंता का परिचम ८, पर ग्रोवर के वनानिक युग में 
कसी प्रत्यय या वस्तु को भ्रधविश्वास॑ एवं हठघर्मिवा ईर॑ बलें पर जोन दहन को 
अग नहीं बनाया जा सकता है | 
4 > हर 
इस सदभ क प्रकाश में ये निवध बेवज एक ततु से जुड़ने $ प्लोर वह विचार- 
तु है, भान के क्षेत्र की एक प्रसित इकाई ।' भ्रत्यक निवर्य चाहे वह किसी भी 
प्रायाम बा क्‍यों न हो, उसका सम्बंध इसी इकाई से हैं । महो तक कि साहित्यिक 
निवर्धी की समस्त मोवभूमि विज्ञान तथा दशन कौ रेखाश्ो को हो उजागर इरती है 
क्योकि इन निदधों में विश्लेषण एवं तक को भ्रधिर घायता दी गई है और उन 
मायताओं को ज्ञान के भ्रय क्षेत्रों से सवलित किया गया है। जहा तक मुभत् हो 
सका है मैंने इन निबधों मे हुठघर्मिता एवं अताक्षिकता से बवने का भरमक्‌ प्रयल 
किया है। 
4 ५ | 
साहित्यिक, बभानिक श्र धाधिक दाशनिक ग्रायामों के निदधों मे मरे 
गचारिक जीवन-दशस के प्रनेक रूपी तथा ठत्त्वो का सक्त मी प्राप्त होता है । जीवन- 
इशन एक समष्टिगत हृष्टिकोण होता है जो किसी व्यक्ति क भनुभवों, विचारों तय 
भाषरणों से गृहीत जोवन वी गत्यात्मकता को एक दिया टठा है । इस गद्यात्मक्ता 
में उसका स्रमस्द व्यक्तित्व इस हृद तक हद जाता है कि उसके सामने जीवन” एक 
त्मिक साक्षात्ार वा साध्यम बन जाता है। दूसरे शब्दों म, जीवन! डेदस एक 
साधद-मात है किसी विशिष्ट गठब्द हक पहुँचने के दिये। यह गहब्य अत्येक का 


झलन्ग अ्रलग हो सकता है । इप लिबधों मे जीवन झौर विश्व के भ्रयय सम्बंध को 
विचार तथा प्रत्यय के सापल स्वरूप को तथा ब्राहित्य धम, दशन भौर वितान के 
भयोज तिया प्रीक्षिपतत्मक रूप को, वितन भौर मनन क द्वारा उज़ागर करने वा 
अयत्न क्या गया ह। मैं यह दावा नहीं करता कि यह प्रयत्व पूणरूप से सफल हुप्ना 
है पर इतया ग्रवश्य कह सकता छू कि मेरे इस प्रयत्न मे बस्तुओ तथा विचारों को 
समभने एवं उनके सम्बवों को हृष्टिग्पयथ मे रखने वी एक सबल भझाकासा झवश्य है। 
भर है ८ 
इन निब्रधों मं से ग्रधिदाश निबंध अनेकः पत्र पत्रिवाओो म पहले ही प्रकाशित 
हो चुके हैं । इन पत्रिकाभो में स कुछ निबंध शोध पत्रिजाओ में भी प्रकाशित हुये हैं । 
हिंदुस्तानी , “सम्मेलन पत्रिका, “माध्यम” “सरस्वती” क ख गे विंदु प्र्वा तवा 
भ्रादि मासिक तथा त्र मासिक पत्रिकाग्रो में अनेक निबधा को स्थान मिल चुका है जो 
इस सग्रह मे एक स्थान पर सकलित हैं। इसक अतिरिक्त, हरेक झायाम म झुछ नये 
लेख भी हैं जस दी साहित्य एव नवीन परिदृश्य (ग्रतय वी पुस्तक वी समीसा), 
भाधुनिंद रचना प्रत्तिया भझौर विसगति वज्ञाविर तक ओर प्राइतिक घटनाएं, 
जीवन थी समस्या अस्तित्ववादी दशन का स्वरूप झारलि कुछ ऐसे निबघ हैं जो 
केवल इसी पुस्तक के लिए लिसे गए हैं । 
>८ 8, < रद 
अपने इस स््षिप्त प्रट्मगत क्थ्य के प्रकाश म, मैं इस “प्रायाम ” का 
पाठवों एवं भालोचका के सम्मुव उपस्थित कर रहा [| श्राशा है कि सहृदय पाठक, 
बुद्धि वी तुवा पर इन तिबयों वा विश्नेषण कर, मेरा मांग प्रशस्त करेंगे भौर 
प्रेरगपरशीन सुजाव देने ए। इष्ट करेंगे 
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ख्रायास 


भारतीय काव्य-शास्त्र 
और १ 
प्रतीक 


भारतीय काव्य-शास्त्र मे परोक्ष भ्रथवा भ्रपरोक्ष रूप से ऐसे सकेत मिल 
जाते हैं जो प्रतीकात्मक स्थिति फो स्पष्ट करने हैं। रस, ध्ववि, रीति, वक्रोक्ति भौर 
भलकार-सम्प्रदायो के भनेक तत्वों मे प्रतीक की घारणा का स्वरूप मुखर हो जाता 


है। यह मुखरता उसी समय हृष्टिगत होती है जब उनका विश्लेषण प्रतीक की 
हृप्टि से क्या जाय । 


क-रस शोर प्रतोक 
“रस! शब्द झौर गाव 


काव्य शास्त्र मे 'रस का महत्व सर्वोपरि है । रस” शब्ल वदिक-साहित्य मं 
सोमरस का पर्याय माना गया है भौर जिसका भ्रथ द्ववत्व, स्वाद और निष्क्ष का 
धोतक है।१ उपनिषदो मे भाकर रस ने मधु का रूप ग्रहण कर लिया भौर मधुविद्या 
वा एक विस्तृत विवेचन हमे वहृदारण्यक उपनिषद्‌ म॑ प्राप्त होता है । मूलत यह मधु 
शब्” सार था निष्कष के भ्रय मे हो प्रयुक्त किया गया है ।* उपनिषद्‌ साहित्य मे रस 
या मधु “पानद' का वाचक शब्द माना गया जिसे मोगी प्ात्म साक्षात्त्ार के समय 
भनुमव करते हैं। साहित्य-समालोचकों के लिये सवथा स्वाभाविक थाकवि वेइस 
“रस शब्द के 


को बलात्मक या सौंदर्योत्मक भानद (#व्शपथा० शुर्वष्णाव) के भर 
प्रयुक्त करें । 


जव कवि भ्रमृत्त भावों तथा सबदनापों को -यक्त करने मे माया दा प्रयोग 
प्रसफ्न पाता है, तद यह प्रतीको का भाश्रय लेता है | इस प्रकार प्रतीक, रसानुभूति 
में सहायक होते है । ये ही भाव रसोद्रेक मे सहायक होते हैं। प्रतीक रसोद्रे क' मे 


उसी शमय सहायक होत हैं, जब थे भावोद्ध क के माध्यम होकर, रसानुभूति वी 
प्रक्रिया में योग प्रदान कर सके ॥ 


रसोद्े क मं मनोवचानिक प्रत्रिया क्य विशेष हाथ है। पाश्चात्य सौ्मानु 
भूति में भी मनोवत्तानिक-जिया का प्रमिन्न स्थान माना गया है | इस दृष्टि से, 
पारचात्य सॉन्‍्य-तत्व भोर भारतीय रस-तत्व में समानता प्राप्त होती है। इसी 
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सध्य पर प्रतीक-सजन वे एश भ्राधारभूत विद्धात के भी दशन होने हैं । विचाफों 
ने प्रतीक वा प्रावश्यव काय विदारोह्मावता माना है । विचार मरने की जियो है, 
भरत प्रतीक और विचार श्रयोयाश्रित हैं / रस की निष्पत्ति में दतों सवेदनापरक 
दिचार-प्रतीबो फा विशेष योग रहता है । महा पर बल (80)) का यह मत है दि 
*+ विश्ी कलाइ्ति को सौंदय भावदा का उत्रेह करना चारिण किसी विन्धर अ्रयवा 
धारणा वा नही 7 उचित ज्ञान नहीं होता, कता वे रूप में सौटय या रस मात्र 
गाव तथा सकवेदना पर ही माश्रित वही हैं, वरव्‌ उसमे विचारों वा भी एप रिशिस्ट 
स्थान है| काय के प्रतीको _भ्रथवा कवि प्रतिमा पर झाश्रित नवीन अतीकों वा 
स्थायित्व इसी तथ्य पर भाधारित है । एक वात्रय में कटे तो रक्षोदें क भाव सबेट्ता 
तथा विचार से समवित मानव वृत्तियों की समरसठा है | इसी समरसता पर प्रॉविट 
की सृष्टि होती है । प्रतीक का स्वान इस झावदानुभूति म उस एसबद्राम(2/९.४200) 
के स्पान है जो पिसी तत्व के कैड्धर (पट्यटा०ए०७) कया विल्फोट बर घक्ति रूप 
आ्रानद का प्रादुर्माव करते हैं ॥ उपनिधदी मे झानद ब्रह्म है. ऐसी भी स्थापता 
की गयी है ।४ भरत तारिब-प्रद्धति से रस, जो ग्रान स्वरुष है वह ब्रह्म का पर्याय 
है। भ्रस्तु रस हो ब्रह्म है । 


झनुम।व का अतीश कप 


भनुमाव, भाव-जाग्रत के पश्चात्‌ होने वाले पभ्गविदारा को कहत है। ये 
अ गविकार हृदगत भावा ने वाह रुप हैं। धनक भवुष्ठाना में जिन प्रगसदाम्रो का 
स्वरूप प्राप्त होता है, व मूलत प्रगविवार ही हैं। रत सिद्धाव मे श्नुमावां दा भ्ातगत 
इस भग मुद्रा की मावता का सुदर समाह्ार आप्य होता है धत भ्नुमानों जो 
इस रूप मे देखन पर उनता प्रद्वीवात्मव महत्व हू अधिव स्पष्ट होता है। भ्रगण, 
स्वमावज कापिव, मानसिक तथा वाचिक भनुमावों के थ्र णीबद्ध विमाजन अ्रवीक़ा 
ह्मक' हाप्टि से एक बचानिक प्रतह प्टि के परिचायव हैं। भर गविकार या मुद्राए 
प्धिस्तर भ गज या झायिक होती हैं जो स्वमाव भगवा मानह्तित स्थिति पर 
झाश्रिठ रहती हैं । नायिका मे” में इन भनुमावा दी भी सह्दा सहारा लिया 
गया हैं जिसका सुदर रुप विट्ग्या भौर भप्रीद् दे रूपा मे देखा था सकता है।* 
प्रतीवार्मक हेष्टि से दाचिक प्रकार का महत्व वाणी वा ही रूप है। श गसदप्रों 
है भतिरिक्त हम कमी वसा भपने भावों तथा विद्यारों का प्रदाशन वाणी द्वारा भी 
बरते हैं । झाटि मानवीय स्पिठि मे बाणी के शब्द (प्रतीव) प्र पणीयनता व माध्यम 
थे भौर पहाँ पर मी इतर महत्व इसी रुप में है । रसोद के को प्रक्रिया मं ये घनु 
भाद (मय दया याघिक) भपती विशिप्टका के कारण सद्दायर होटेहैं / ६ 


इष्दि से, भनुमावा का रसामत एवं प्रतीवामक मदद एबं साथ स्पष्ट द्दो 
जाता है । 


साधारणीकरण पौर प्रतीक 


प्भितव गुप्त का साधारणीकरण सिद्धांत पभिव्यक्तिवाद का एवं प्रमुख 
अग है। घोशे का भ्रभिव्यजनावाद झौर भमितव गुप्त का अभिव्यक्तिय'दबई तवा 
मे समानता प्रदर्शित करता है। साधारणीक्रण कवि वी भनुभूति वा हाता है भौर 
जब यह श्रतुभूति भाषा वे मावमय प्रयोग के द्वारा भपना विस्तार करती हैं तब 
साधारणीवरण थी पिया का रूप स्पष्ट होता है । 
कवि अ्रपनी मावामियक्ति म प्रतोको का सहारा लेता है, पह ऐरीव्व 
पनुमवो पर ही विम्बग्रहणा वरता है शौर फिर दिम्बों के सहारे प्रतीक-सृजन के 
महत्‌ काय को सम्पन्न बरता है। कला गौर साहित्य प्रत्यक्षानुभव (९७०४०४००) 
को बिम्ब रुप मे ग्रहण कर, उसे झनुभूवि मे परिवर्तित करता है, तभी बह्‌ प्रतीक 
पी श्रेणी म श्राता है। भ्रत प्रतीव के स्वरूप मे प्रत्यक्षामुमव भौर प्रनुशूति दोनो 
का समावित रूप भ्राप्त होता है ।९ काव्य के विचार तथा भाव मूलत झनुभूतपरक 
होते हूँ । जद भी कवि इस झनुभूति को वाह्य रूप दना चाहेगा, तब वह मापा दे 
प्रतीको के द्वारा उस विशिष्ट भनुभूति का साधारणीक्रण करगा । यह एक सत्य है 
कि हमारी झनक एसी भ्रनुभूतियां हांती हैं जो मपदी पुणामिव्यक्ति केवव प्रतीका के 
द्वारा ही कर सकती हैं। श्रत डा० नगद्ध का यह मत है प्रतोकात्मक' हृष्टिसे 
प्रनुणीलन योग्य है-- "कवि झपने समृद्ध मावो भर भनुभूतियों (मेरा स्वयं का जाडा 
शद है) के बल पर झपने प्रतीको को सहज ऐसी शक्ति प्रदान कर सकता है कि 
वे दूसरो बे हृ-य मे भी समान भाव जगा सके ।४? 
झनुभूनि के क्षेत्र मूल रूप से सवेदनात्मक द्वोता है। प्रतीक उसी मीमा 
तक सवेट्नयुक्त होगे जिस सीमा तक उसमें भनुभूति की श्र वति होगी । सवदना 
भनुभूति तथा विम्ब यहण जो मन की विविध क्रियायें हैं--इम सब की क्रिया- 
प्रतित्रिया प्रतीक के सूक्ष्म मानसिक तथा वोद्धिए धरातल वी परिचायिका हैं । 
इस क्रिया के द्वारा प्रतीद भरूप की झूपात्मक श्ममिव्यजना प्रस्तुत करता है। मेरे 
विचार से यही भमियक्तिवाद है | यह विवेचन क्रोशे के इस क्यन से भी समानता 
रखता है वि भ्रनुभूति ही प्रमिव्यक्ति है।5 ध 
भट्ठनायव से साघारणौकरण को भावकत्व की शक्ति माना है जिसके द्वारा 
भाव का भाप से भाष साधारणीकरण हो जाता है । परस्तु प्रिनव युप्त ने ्यजना 
शक्ति मे साधारणीकरण का समाथ्य माना है। जहाँ तक प्रतीक वे' प्रथ बग प्रश्न 


है. उसता प्रर्ष ब्पजवा तथा लखणा शक्तियों पर झाश्रित हो है। सापागत पतीज 
घ्यजता ने द्वारा ही प्रय व्यत परत हैं। प्रता शा”-प्रतीक की ब्यजना तया सभश 
शक्तियों पर ही सापारणीररण वी विश पवसम्दित है। 


ख-घ्वनि भोर प्रतीर 
शब्द शक्ति प्रोर प्रतीक 


पदि रस द्ाग्य की धारमा है तो ध्वनि, बाब्य शरीर को बन देन वाली 
सजीवनी शक्ति है। घटे मे 'टन्‌! मे बाट जो सुमपुर मकार निकलती है घौर जो 
शन शन वायुतरगों मं विल्ीम हो जाती है--यटों भकार ध्यति का रूप है । इसी 
प्रवार ध्यनिवाण्यों मे शब्द शत्ति का विश” विश्लपण प्रस्तुत किया है । इस विश्ले 
पण क द्वारा प्रतीष भौर शब्ल शत्ति वे सम्बंध पर प्रगाश पढ़ता है । 


भारतीय मनीपा ने शब्ट शक्ति के विश्लपण द्वारा! भाषागत-प्रतीव-”शैन 
बी प्रूमि अस्तुत की है। माधागत पतीक दशन यह धिद्ध करता है दि मापा का 
गठन झौर विक्तास अतीकों के सुगठन एक धयवोय का इतिहास है । शार-वक्तियों 
के द्वारा भाषा की उप्त शक्ति वा पता चलता है जो डिसी भी भाषा मे सबल रूप 
बा चोतक है। घब्ल शक्तियों पर ही प्रतीक का मवत निर्मित होता है प्रोर जिसकी 
प्राधार- शिला पर ही धथ भ्रस्छुटन होता । 

भारतीय बाव्य-शास्त्र मे शट की तीन शत्तियाँ मानी गयी हैं--प्रमिषा 
लक्षणा भौर व्यजना । इनमे सर्वोच्च स्थान व्यजना शक्ति का मानरा जाता है । 
(काव्य की दृष्टि से) इसी व्यजना (5088०50४८४५5$) द्वारा व्यक्त ब्यग्याथ को 
ध्वनि! कटा गया । जहाँ तक भमिया वा प्रश्न है वह तो बेवव शब्द का प्राथमिक 
भथ है जो शब्त से परे किसी भय पथ पार वाहक बनने में मसमथ है । लक्षणा भी 
शब्” की बहू शक्ति है जो प्रायमिक भय से द्वितीय भथ बी प्रोर पग्रसर होती है 
परातु व्यजना शक्ति, काय मी हृष्टि से, उच्चतम शक्ति कही जाती है। सत्य में 
कायानुभूति की पमिव्यक्ति शब्” की व्यजना एवं लक्षणों शक्तियों पर प्राश्चित 
है । दूसरे शब्टों म॑ ध्वन्यात्मक काव्य मे इन दो शक्तियो द्वारा भ्रथ-ध्वनि का रूप 
मुखर होता है । डा० रामकुमार वर्मा ने, इसी से यह विचार व्यक्त किया हैकि 
प्रतीद वा सम्बन्ध शब्ल-शव्ति की ध्वनि शली से है ।४ प्रतीक की यह ध्वयात्मक 
परिणति शा के व्यग्याथ का विकप्तित रूप है। यदि शब्द व्यग्याथ का ध्वनन न 
कर सका तो वह प्रतीक वा रूप नही हो सकता है। अलवारो के क्षेत्र म शट की 
लक्षणा स्‍भौर व्यजना शक्तियां का पूरा प्रयोग किया गया है)। इस पर हम भागे विचार 
करेंगे । रीतिजाय म भ्रधिदांश प्रतीको की मोजना प्लकारो के भावरण म॑ प्रयवा 
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कविसमय के प्रकाश में ही हुयी है। इस श८-शक्तियों का बविध्यपूरा! विस्तार 
छायावादी, रहस्थवारी तथा प्रयोगवारी कविता म प्राप्त होता है | पश्चिमी काव्य-- 
शास्त्र मं बाब्य माया की उच्चतम प्रकृति, शब्ठ के व्यग्याथ म ही समाहित मातरी 
गई है। बर्नाडी (छ८770)) ने भाषा वी बुद्ध का प्रतीवात्मक रूप कहा है ।" दि 
हम इस कथन पर मतन बरें तो यह स्पष्ट होता है कि काव्य भाषा म प्रगुवत शब्दा 
का व्यग्याथ ही उसकी प्रतीकात्मक भ्रभियवित है। यट्ो का य के शब्द प्रतीष' बी 
ध्वति है । इसी व्यग्याथ पर कवि अनेक शब्द प्रतीको का सजन करता है। भरत 
कवि की सृजन क्रिया माया झौर शब्टों के रूढि रूप का हो पावन नहीं करती है 
बरव्‌ उसकी सजनात्मक क्रिया अपने विवास क॑ साथ नवीत शब्टो पर भाश्ित काब्य 
भाषा का नव-तिर्माण भी करती है ।१$ प्राधुनिक काव्य मे हम ऐसे नव शब्दों तथा 
प्रतीको का सुर स्वष्प प्राप्त हांता है ६ 


सफोश सिद्धांत न्‍्रौर प्रतोक 


शब्द प्रतीक विसी भाव भथवा वस्तु का प्रतिनिधित्व करता है जो विचारो- 
इमावना मे सहायक होंते है । शब्द के सुनने पर भ्रथ वी प्रतीति कसे होती है, इस 
समस्या पर ही हफोट सिद्धात का प्रणयत हुथा है जो शब्द भ्ौर उसके भ्रथ फी दूरो 
को निकट लाता है। वयाकरणों ने इस सिद्धातत का प्रतिपाटन वतानिक रूप से 
क्‍या है। 

सफोट उप्त सम्मिलित घ्वनि-विम्ब को कहते हैं जो किसी शब्ल के विभिन्न 
#वनियों के सयोग स प्रादुभू त होता है भौर उस ध्वनि विम्ब के पृथक पृथक वर्णो 
से मिन्न-भिन्न भथों का बोघ होता है। विम्व ग्रहण और शब्द का भयो-य सस्ब”"्ध 
है प्रत यह कहना भ्रधिक पयाय सगत होगा कि विम्ब ग्रहण के विना शठट का 
प्रस्तित्व ही ख़तरे म भा जाता है । इ ही विम्बों की पग्राधारशिला पर शब्ट प्रतीको 
का सूजन होता है । शब्द की प्रात्तम “वनि उच्चरित हा जाने पर ध्वनि विम्ब था 
सुफोट ही शदद के सम्पुर्त श्रय का बोध कराता है ॥ ध्यतिकार वा सतत है कि जिम 
प्रकार ध्वनि वे भौर उसके स्फोट के सुनत पर ही उस शन्द का ग्रथ घ्वनित होता 
है उसी प्रबार बाय म शब्द के वाच्याय के द्वारा जो व्यग्याथ घ्वनित होता है. वही 
काव्य है । प्रतीक ह॒प्टि से शब्द का वाच्याघ महत्व नही रखता है परतु उसका 
व्ययस्याथ ही भावश्येकः तत्व है । डा० नगद्र का मत है मि भ्रयवोध शब्द के स्फौट 
पर ही झ्ाथित रहता है ।(« शब्द प्रतीक का भ्रथ स्फोट भौर व्यप्याथ कौ मौलित 
जिया से ध्वनित होता है । 

शच्द वा अभिवेयाय एक हो रहता है, परतु जब वह शरब्ल प्रतीक का कार्म 
करता है तर्व यही शब्त व्यजनात्मक हों उठता है। सत्य व्यग्योथ में चमत्कार 
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इध्यक प्ग हैं जिस पर रीति दा प्रामाद निर्मित हुआ है । मे गुण है---भोज प्रसाद, 
इवेप समता, समाधि, माधुय, सवुमारता उत्तरता अ्रथव्यवित भौर माति। इत 
विभिन्न गुणों क विवचन से यह बात स्पष्ट होती है कि शब्ठ और भ्थ का फ्रपोग 
सब ही प्रतीक वी व्यजना शक्ति को मुखर बरता है । इन गुगों में श्लेप, माधुय 
भौर प्रथव्यक्ति वा, प्रतीक की दृष्टि से, विशेष महत्व है क्योकि प्रतीवाथ श्लेषपरक 
भी हो सकता है प्ौर उसमे माघुय तथा कांति वा समावेश प्रपेलित है | शब्द प्रतीक 
उसी समय गरुणायुगत होत हैं जब वे धोचित्यपरक भवव्यजनां कर सकने में समथ हों । 
बामा के भनुसार गुण मानसिक दशा वे द्योतक हैं जो वा-्यात्मा रस से सम्याधित 
हैं। मन की क़ियाभा में विचार की किया प्रत्यात महत्वपूण् है, भत गुण झौर 
विचार मन वी ज़ियाएं हैं। विचार का काय प्रतीकोकरण है भौर प्रतीव का काय 
उस विचार तथा भाव की श्रथव्यक्ति हे जिसका प्रतीक्रीकरण हुप्मा है। भत पथ 
व्यक्ति जो एक गुण है, उसका यथाथ स्वरूप वस्तु के विशद सदम के प्रयोग में समा 
हित है। काव्य मे प्रतोव को स्थिति उसी सोमा तक अपेक्षित हे जिस सीमा तक 
यह शब्द प्रतीक प्रपने व्यग्याथ को--अथ “यक्ति को एवं विशिष्ट 'रीति' के द्वारा 
अमिव्यजित कर सके । काध्यात्मक शब्द का सौंट्य भ्रथव्यक्ति व विस्तार में निहित 
है जो प्रलकारों का मी क्षेत्र है । रीति को दृष्टि से शब्द का सौंट्य उसके रूपात्मक 
एवं शलोपरक रूप भें निहित है जो भ्प को सुदर विधि से प्रदट कर सके ३ 

दूसरा गुण काति है जिसके द्वारा शब्द प्रतीका के प्रयोग मे उज्ज्वलता प्तया 
भांबोद्रे व करने बी क्षमता प्राती है । पलेप गुर प्रतीक को स्थिर कर सकता है. 
यरति उस शब्ड के द्वारा दो या प्रधिक पक्षों म॑ं समानता ल्यजित हो । इसका विवेचन 
भलकारों के भ तगत क्या जायगा । 

भरस्तू ने भी चार भवगुरणो वी प्रधानता दी है, यधा--समासा का भनुचित 
प्रयोग भ्रप्नचलित शब्लों का प्रथोग विशेषणों का प्रयोग श्रौर रूपक का वण्य विपय 
से प्रतग प्रयोग:४-- जिनके द्वारा शली की गरिमा नष्ठ हो जाती है। प्रतीकात्मक 
हृष्टि से जो बात रूपक वे लिए कही गयी है वह प्रतीक के लिए भी सत्य है । प्रतीक 
वी झ्रथ “यजना उसी समय सफ्न हो सकती है जब वह प्रपने वष्य विपय से पुण्य 
तान्त्म्य स्थापित कर ले । यह मत मम्मट से भी साम्य रखता है ॥75 


घ--वक्रोक्ति शोर प्रतोक 


दबच्तता झोर प्रतोक 


कु तक का बकोक्तिवाद काव्य की श्रात्मा कौ वत्रोबित या कथन की बहता 
मानता है । यदि निष्पस रूप से देखा जाय तो काव्य में बत्रोवित का स्थात एक 
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स्वामाधिक गुर है । गविता मे शित्ती भी भाव शी सरवाभायिक बबना वे साथ ही 
अस्तुत श्यि' जाता है। यहाँ सैंने वक्ता वे साथ 'स्वाम्रादिक शब्ह को जोड़कर कध्ट 
इल्यना पर झाथित वक्ता से भिन्न करने का प्रदरा जिया है। भत्त , सभी पलरारा 
के वत्ोक्ति श। समावेश प्रवष्य रहता है चाह बह ह्वामायिक हों प्रवया गय्ट 
उन्पना पर भाधित हो । 
धरस्तु ने प्रपने ग्रथ पोयेटिका में एक स्थात पर कथा है ति 'पत्येव वह्दु 
जो भ्पनी स्वामाविवः सरल वालने की विधि से विय हो जाय बह काब्य है। ४? 
मह क्‍्यन वधोवित मे रुप से समानता रखता है। दूधरी शोर कुछ रोमादित 
प्रवियो->जस घड्सवय तथा कॉलरिज वा वक्रोदित से विरोय था । वे ग्रास्य जीवन 
वी साथारण भाषा के प्रति भधिक झादृष्ट थे ।26 पर/तु इनके पाब्य में मी स्वामाविव 
तथा सरत वक्ता का समवेश प्रवश्य था जिसे होने प्रामीण जग की निष्वचट 
सरलता की सना दी है । 
इस प्रदारर वश्नोवित, प्र लकार भौर काव्य मापा का एक प्रावश्यव गुर 
है । प्रतीक वे लिए भी वक्नोति का एक विधिष्ट स्थान है, जो उसके प्रतीकाथ की 
सापेदातः मे ही ग्राह्म है। यह तथ्प रीतिकाल तथा भाषुतिक काल मे अत्यस 
रुप से प्रकट होता है । प्रताक की वतता उसके प्रथ में निहित है। मदि प्रत्मीक वी 
बता मे, प्रस्यापना (20008॥09) क्या स्वरूप मुखर न हो स्का तो बहू प्रतीक 
ने रहवर केवव शब्द या वस्तुमात्र ही रह जायगा । 


प्रशकार भौर वक्रोडित 


कु तक क्री परिसाया से स्पष्ट होता है रि सालइव शब-० हो काव्य वी शोमा 
है। बक्ोवित ही शाट उत्तके झथ को सावकूत कर भय गरिमा वा हिमुणित कर 
देता है। भलवारों मे शब्ल की वक्ता काव्य प्रस्थापनाथों को रससिवत कर ठती है । 
विविध प्ररर के कायालकार बक्रोवित के रूप हैं। जहाँ तक रस का सम्द"प है 
कु तक ने उसे वक्ता पर भाश्ित माता है धोर उसे रममत्‌ भलकार” मे समाहित 
किया है 0? झत रस वा उद्रेक वत्रता पर भवलदित है। पर तु रस के लिये झेवर 
मात्र वज्ता भ्रावश्यक नही है। शब्द प्रतीक की झावशूध्रि मं वक्ता को स्वामातिक 
प्ररिणति ही उते भलकारगत प्रतीक की श्रेणी तक ला सकती है । प्रत में यह 
झ लकत शब्द दज्नोदित का ओचित्य इसी तथ्य में समाहित रहता है हि वह किस 
सीमा तब रिसानुभूति' मे सहाय हो सका है । अश्रस्तुत विधात श्रतक्वार का अभिन्न 
प्रग है । जब भप्नस्ठुत स्वतस्प रूपसे अलकारों के भावरर मे प्रयुक्त होते हैं, तो 
झनकी सफलता का रहस्य पत्रोवित भी कहा जा सकता है । मेर विघार से जित 
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धलकारी मे प्रतीक' वी स्थिति सम्भव है (जसे यमक, श्वेष, भयोबित, भौर समा" 
सोवित, पभादि), उनमे किसी सीमा तक रसानुभूति की परिखति बत्रता पर पझाश्नित 
रहती है । 

कु तक ने प्रलवारो के वाच्य तथा प्रतीयमान, दो रूप माने हैं। जहाँ तक 
झूपक का सम्बंध है वह वाच्य मी हो सकता है भोर प्रतीयमान भी । प्रतीक की 
हृष्टि से वाच्य का स्थात नगष्य है वयोकि वाच्य शलकारो सम उपमाद भौर उपमेम 
का भ्रभेदारोप तो प्रवश्य रहता है पर यह भ्रभेट्ारोप स्पष्ट शब्ो म॑ केवल बाक्याध 
तक सीमित रहता है ९ किन्तु प्रतीक भें यह भ्रभेदारोष बेदल उपमान या प्रप्नस्तुत 
छूप म स्वतत्र व्यक्तित्व के समात व्यग्य-मुखेन रहता है। उसका भथ वाच्य पर 
निमर न हो, व्यग्याथ पर भाश्रित रहता है। भ्रस्तु प्रतीक के लिए प्रतीयमात 
प्रलकार ही महत्वपूण है, परन्तु इनमे भी प्रतीक की स्वतात्र स्थिति प्रपेक्षित है 
बहुत से परम्परागत रूढि बन्नता के प्रतीक (यथा कवि परिपादी) वाच्याथ से मिश् 
हूढ़ि भथ मो ही व्यजित करते हैं । इनका भी चेत्र प्रतीयमान ही होता है चाहे ये 
पलकारो के भावरण म ययो न प्रगुक्‍्त हुए हो ? 


प्रभिध्यजनावाद भोर प्रतोक 


वफ्तोक्तिवाट, वाणी की विलक्षणता के कारण भावों की विल्क्षणता मानता 
है यह मत एकागी है। भाव तथा भाथा का प्रयोय सम्बंध है। भावों को प्रकट 
करने के लिए ही हम वाणी या भाषा का प्रयोग करते हैं, भत भाव प्राथमिक वस्तु 
है भौर भाषा द्वितीय । प्रतीत म॑ भी माव तथा मापा का सर्मावित रूप ही प्राप्ध 
होता है | ऋोणे का भ्रभिव्यजनावाद भाषा के इसी रूप का विवेचन करता है | वो्ों 
ने कहा है--' भमिव्यक्ति के लिए भावात्मक सवदना श्रावश्यक् है भौंर सवैदता के 
लिए प्रभिव्यक्ति | इसीसे भ्रभिव्यक्तिवाद भाषा की प्राघारशिला पर भाघारित है 2! 

ऋ्रोशे के भभिव्यजनावाद में श्र कु तक के वक्रोक्तिवाद मे समानतएं हैं जो 
प्रतीक की स्थिति की ओर सकेत करती हैं । दानो के विए भमिव्यजना का समान 
महत्व है। दोनों बसतु तथा भाव दी क्षपेक्षा उवित मे काव्यत्द भानते हैं। दोंनों 
क्लाशास्त्री आत्मा की क्रिया कों ही कला त्षेत्र मानते हैं भरक्षात्‌ स्‍प्रध्यात्मपरक क्रिया 
पर जोर देते हैं । दोनो सौदय को श्रे णिया नहीं मानते हैं, पर उसे सहजानुभूति की 
एक क्रिया मानते हैं ।2४ इन समानताप्रो मे जहाँ एक ओर झात्मभिव्यक्षित की श्रधानता 
है, वही भरपेक्षाइत वस्तु को गौणता । प्रतीक की दृष्टि से यह मत नितात सत्य नहीं 
है । प्रतीक की भ्राधारशिल्ा पस्तु ही होनी हैं जो बिसी भय प्रथ की भोर सकेत 
करती है। भरमिव्यजना मे भी प्रतीक बस्तुपरक ही होते है पर भ्पने प्रतीकाथ मे 
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उस वस्तु से पर श्य बथों तथा दस्तुओों दी व्यजना बरते हैं। प्रत्तेष भाव हप 
विचार की मनोवज्ञानिद विशेषता का ध्यान में रक्षकर मूत्त विधान (प्रमूतत फा) 
फ्रना भ्रच्छा होता है २ पर मूत्त विधान [प्रतीव) को भ्रतिरजित कर देना, 
शमिव्यजना को कृत्रिस बना देता है) झ्रात्माभिव्यजना एक झ्ाध्यात्मिक प्रिया हैं 
भोर इसी से जो भा प्रतीक व्स थिया में सहायक होगे वे मूत्त स्प होते हुए भी 
झमूतत वी व्यजना अवश्य करेंगे । यही प्रतीकात्मक अभिव्यजना, काब्य थी सबसे 
बड़ी शक्ति है । 


ह--अलकार श्ौर प्रतोक 


शबगद-प्रतीक झोौर प्लक्पर 


विगत विय्रेचन के प्रकाश में यदा कदा भ्रववारा झौर उनमे प्रयुक्त शदां वी 
और सकेत किया गया है| पडितराज जपप्नाय ने एक स्थान पर बहा-- रमणीयोथ 
प्रतिपादवा ण० काव्यम्‌ अर्थात्‌ रमणीय श्रथ को प्रतिपादित करने बाला शब्ट ही 
काव्य है । + पाश्चात्य प्रियारक लागिनस ने सब्लाइम ($000ए76) पर विचार 
करने समय मापा (सब्नादम) का उदय झतकारों वी सत्ता में माना है। शझ्लकार 
भव्यता थी उ्द्धि बरते हू यह कथन पदितराज जगनश्नाय वे रमणीय प्रथ के समकक्ष 
नस होता है । रमणीय भ्थ प्रदान बरने वे दो साधन हैं-ब्यजना श्रोर प्रलशार । 
जहाँ तक प्रतीक शदो का प्रश्न है उनवा स्थान समान रूप से झलवापर झौर व्यजना 
पर झाश्रित है । व्यजना शक्ति पर हम विचार कर छुके हैं भ्रत भ्रलकार झोर प्रतीक 
गत विवेचन अ्रपेक्षित है 

अलकार काय्य कै गुण माने गये हैं । भाचाय विश्वनाथ ते ध्रलकारो वे बारे 
में कहा है वि शोमा को वढातेवाले और रसादि के उपदारक जो शा पथ के भवित्य 
घम हैं, व भ्गर (झाभूएए! विशेष) भाति की तरह भ्रलकार कहे जाते हैं! ** परतु 
प्रतीक की महान्‌ मादभूमि को ध्यात में रखते हुए श्ररकार की यह परिमाषा एयागी 
गही जायगी । 

भतार की भूल प्रेरणा का रहस्य गया है ? उनती प्रेरणा का मूलभूत 
स्त्रोत भावों तथा सवेदनापों में निहित है ॥ जर मानव मन में भावनाएँ सजग होती 
हैं तव दे भ्रावेग था रूप घारण करती हैं भौर ये झावेग इतने तीद्र होते हैं हि व 
बवि के मानप्त-तोन जो उ् लित कर देत हैं । झमूत्त श्रावेग इस प्रकार मूत्त रूप 
हे प्रशिष्पडित होत हैं | प्रलवार भी एक ह्पात्मक अभिव्यकित है । स्सी से भोगे ने 
अऊकार प्रतीक, यघाय-- संवकों अिव्यजता थी विभियाँ माना है? * सत्य में 
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तत्व (००१८७) को शवितवशाली रूप मे झलकार ही रख सकते भ सप्तय है अभि- 
व्यक्ति के विशेष माध्यम शब्द है जो अ्रलवारों मे सुदर विवास्त प्राप्त वरते हैं। 
शब्” ही वस्तु तथा पात्र के बोधक होते हैं। अलवर, वस्तु और पात्र मे निहित भेनो 
बचानिर सौदय को स्पष्ट करने के साधन है, केतलमात्र झलकार, वे उपकरण महीं 
हैं ।”7 अनेक एसे कायालकार हैं जिनमे शब्द प्रतीकों वे भ्रय विस्तार पर ही रस का 
उद्रे क होता है। यह कवि की प्रतिभा पर निमर करता है कि वह प्रतीक को 
बार के झावरण मे क्तिने बडे सटम वा वाहक बवा सका है ।प्रलकार मे प्रतीक 
केवल चमत्कारिवः वस्तु नही है पर उनका महत्व विचारों तथा भावों को रमणीय 
रूप देने मे है। अवकार अमिव्यवित के माध्यम हूँ उनवे साध्य नहीं । 


झलकार शोर प्रतीक के इस विवेचन के प्रकाश में बुछ ऐसे कायालकार 
हृष्टिगत होते हैं जिनम प्रतीक की स्थिति सम्मव है । प्रत उनका विवेचन यहाँ भपे 
क्षित है । 


रूपक प्ोर प्रतीक 


झनेक विचारत रूपक और प्रतीक मे कोई भी भिन्नता नहीं पात हैं। भनकों 


के झनुसार प्रतीक ही रूपक हैं भर व केवल रूपक' से ही भाविमू होते हैं??, इस 
मत का विश्लेपरा भपक्षित हैं । 


रूपक में उपमान तथा उपभेय वी शब्रमिन्नता तथा सद्रूपता रहती है। एक 
प्रदार से रूपक दोनों का समान महत्व है| परतु उतकी तद् पता मे मी विलेगता 
बा स्पष्ट भ्रामास मिलता है । यह बात प्रतीक वे लिए सवथा असत्य है। प्रतीक का 
प्रपता एक स्वत भस्तित्व होता है झौर साथ हो वह पूरे सदभ का झपने झादर 
समेटने मे समथ होता है । प्रतीक मे उपमान तथा उपमेय (प्रस्तुत तथा पप्रस्तुत) वी 
सत्ता नही रहती है वहाँ तो केवल उपमान ही प्रतीक की स्थिति वो स्पष्ठ करता 
है। उपमान में उपमेय भतमभू त हो जाता है और केवलमात्र उपमानहों पूरे सरम 
की कसी भाव या विचार का वाहक बना दिसी श्राय भ्रथ वी व्यजना करता है। 
तमी बह प्रतीक हो जाता है। भ्रत डा० घमवीर भारती या यह मत कि झह्लौप- 
म्यमूलक प्रतीकृयोजता रूपकः को मूल भ्रकृति है जितमे प्रस्तुत तथा पग्रप्रस्तुत का 
झभद रहता है १ पूण रूप से सत्य नहीं है । यह ठोक है कि प्रतीक म भी प्रस्तुत 
पर अप्रस्तुत का श्रभेदत्वरहता है परवतु यह श्रभेदत्य रूपईक से सबधा मिन्न है। 
रूपक मे झभे”त्व उपमान तथा उपभेय की व्यक्त मोजना वे कारश वहीं पर बन 
ब'₹ दिया जाता है। दूसरी झोर प्रतीक के अभेदत्व में उपमान तथा उपभय का 
झत्रग झलग क्‍्यन नहीं क्या जाता है। भप्रस्तुत पर जितना ही भधिक स्वतत्व 


पु 
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श्लेप वी ही तरह शब्द प्रतीक की गतिशीलता कसी श्रथ मे स्थिर हो जाती है। 
सूर के कूटों म इस प्रकार के यमक प्रतीका वी सुदर योजना प्राप्त होती है । 


रुपकातिशयोक्ति भौर प्रतोक 


इस झलकार में शब्द प्रतीकों वी पूए स्वत न्न मत्ता प्राप्त होती है। इन 
प्रतीको वी सख्या भी भ्रधिव हो सकती है जो केवल भ्रप्रस्तुत या उपमान वी गशना 
पर निभर करती है। भरत रूपकातिशयोक्ति में प्रतीक का रूप अधिकतर पभ्रभस्तुत 
परक ही रहता है । इसी से इन प्रतीकों का अम्रस्तुत-प्रतीक” वी सना दी जा 
सकती है। इन प्रतीकों का प्रतिकाय एक्पक्षीय होता है व केवल एक ही प्रथ वी 
व्यजना करते हैं। श्लेप प्रतीकों के समान दो पक्षीय व्यजना नहीं करत हैं। 
इन प्रतीकों का परिगणन-मात्र ही विसी योजना में होता है जो समष्टि रूप 
में किसी भाव या चित्र रूप मै व्यजना करते हैं । इसी से इस पझलवार में एवं साथ 
अनेक प्रतीको की स्थिति समव है केवल एक प्रतीक पूरे सदम का समावेश अपने 
प्रादर नही बरता है । भ्रत प्रत्यक प्रतीक का सत्म पभत्यत सबुचित होता है । 


झयोकित प्लोर प्रतीक 


प्रयोक्ित म प्रतीक की स्थिति नितांत स्वतत्र रूप म उमर कर श्राती है । 
भर योक्ति मं उपमान तथा उपभेय की एकवारिता होती है। वह वस्तु तथा पदाथ 
जिसे प्रयोक्‍्ति का माध्यम बनाया गषा है, उसबा मुख्य घप्र ही बठकर सारे सदसभ 
को प्रपन प्रन्र फ्रमेश समेट लता है। इस प्रकार वस्तु पूरे सदभ का प्रतीवीकरण 
बरने मे समय होती है । दूसरे पर कही गयी उक्ति उस वस्तुया प्रप्रस्तु मं इस 
प्रतार से एकीभूत हो लाती हैं कि प्रस्तुत का प्रस्तुत रूप में भ्वतार होता है ॥02 

ग्रयोक्ति मे प्रतीक का चयन कसी भी क्षेत्र से लिया जा सकता है चाहे वह 
चेतन जयत्‌ हो भ्रथवा भ्रचेतन ॥ जिस अ्रप्रस्तुत म जितना भी प्रतीकत्व होगा उस 
पर की गयी झयाक्ति उत्तनी ही माभिक होगी ।38 बरी कारण है हि कक्‍्मन मौंरा, 


हम भोर काग भ्रादि पर प्रस्तुत का बोक इतने अ्रधिक समय से लटा हुप्रा है कि 
ये रूढिभ्रय म बिल्कुल स्थिर हो गए है । 


फथा-दुपक (०४०१५) झोर प्रतोक 


क्था-रूपक के द्वारा कवि या लेखक एक भत्यस्त महत्‌ सदम वा प्रतीकी 
करण करता है। इसम क्सी प्रस्थापना या सत्य को व्यजित किया जाता है। 
इस व्यजना के माध्यम मौतिक पटाथ भी हो सकते हैं भौर व्यक्ति मी। परन्तु 


शड 


वधारूपक वे समी पात्र चाह ये मानवेतर प्रह् त से लिए गए हों प्रधवा मानवीय 
व्यक्तित्व से युक्त हों, उनका प्रयोग डिसी 'सत्य” वो व्यजित बरना ही होता है भौर वह 
भो रिसी कया के परिवेश म । इस हृष्डि से सम्पुणा पोराणिक तथा धामिक कक्‍्यायें 
क्था-श्पक! शलोी में विखी गई है। इस कथाओं के प्रवोष्ात्मर भव का ध्य 
बथा के महृत्‌ प्रतीकाथ' या सत्य को मुखर करना होता हैं ॥ इस महतृ-प्रतीवा्षा 
को बथा के ततुत से सझलय करता ही उस कथा के 'सत्य वा भ्रजगाहन 
घरना है । 


माया हपक मे प्रत्येक पात्र का अपना विशिष्ट प्रतिकाथ होने क॑ कारण 
अरवत ने कथा रूयक को उप्मा का बोद्धिव विकास माता हु आ मर विचार रू 
कथाएपक् से उपसा का वोद्धिक विकास तो झवशय प्राप्त होता है पर उप्त विवास मे 
चुद्धि हे साथ-साथ भनुभूति का मी उचित समावश रहता है। बिना भनुभूति के 
उपभा का प्रतीक्त्व पूएा भथ व्यक्त करने में भ्रसमय रहेगा । यहा उपमा का भष 
केवल तुलना है, जो साहश्प के भाधार पर होती है । परतु प्रतीक की भावभूमि मे 
यह वस्तु जिसकी तुलका की जाती है, उसका सवथा भ्माव रहता है। केवल इसी 
हूप में उपमा के प्रतोफाव का हम कथा रूपक में स्थान दे सरुते हैं 

प्रस्तु बया रुपत्र के द्वारा प्रतीकात्मक-दशन अपने उच्च हप मे प्राप्त होता 
है। कथा-रूप+ के इस प्रतीकात्मक-विम्तार मे बाह्य तत्व क्रमश मत्वु-चत्व (88 
ग्रा08706) भें एबोश्रूत हाते प्रचीत होते हैं भोर भरत म॑ वे पृर्ररूप से महतत्वा 
के व्यगक बन जाते हैं ।१$ इस प्रवार कथा रुपव से खितनपरक अप श्र ोड़िव 
ग्रारोपण का समानातर विकास सम्भव होता है । फिर मी, कथा ्पक के महयू> 
प्रतियाय क॑ प्रति बोशा का एक प्राशवयजनक निपक्रय है । वह कहता है-- क्था- 
झूपय' अपने मूलरुप मे टोययुक्त प्रतीरदा" है जिममे रूप भौर तत्व (विण्य छाएवं 
(097व्या) की भसमानता रहठी है[5। इस क्यत मे जो दोपपुक्त भ्तीवाद था 
रकेत किए गया है यह निराधार है । उपयु क्त उिवेचत इसका प्रमाण है | प्रठीव 
बाद वा सुदर विकास हमे कथा रूपक मे ही भ्राप्त होता है। मसतार के भतेव महा 
जाध्य तथा वा ये इसी घली म॑ उिसे गए हैं जो थ्रुयो-युगों से भपने प्रतीकों हारा 
ही म्सक्हिक घेहता के ध्रम्मिश्र भय इठ सके हैं । ये वर्कर फ्री निरठत ने हो प्राते 
और इनका साम्द्रतिक महत्व न जाने कब या रमातल में चला गया होता, यदि 
इतका प्रतीववाद दोययुक्त होता । चव रही तत्व भौर झय वी चात्त | क्या रुपक 
भे प्रत्वीवदाद दोषयुक्त नही है , भत उसमे तत्व समावेध या रूप भी अत्यात घय« 
गर्भित है बिना प्रथ के तत्व का स्वायिख नहीं रह सकता है झोर हिना रूप मे 
सत्द की प्रमिवब्यजना कसे हो सरती है ? ग्रसमानता का रूप ता घरातत वी वस्तु 
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है, सत्य है उनका सू्म स्तर पर गदर श्रव । कथा रूपक म झूपन्तत्व की साव 
भौमिकता, उसके तत्व पर ही भ्रात्रित रहती है--दोनो एकः दूसरे के पुरतः होकर 
ही कथा-रूपक मे फाय-कारण की ४ साला में भनुस्यूत रहते है । 


मामवीदरण 


मानवीकरण भारोपण फी श्रवति षा एक विकसित रूप है। मानव थी 
सवेदता समस्त चराचर विश्व को एक मानवीय चेतना एवं क्रिया से सवलित दखता 
है जो भ्रा”मानवीय स्थिति में भी प्राप्त होती है । मानवीकरण की जिया, प्रहुति 
जीव भौर जगत्‌ के तादात्म्य भौर एकात्मम्राव की मह॒त्‌ त्रिया है | साहित्य में 
मानवीकरणा को प्रे रणा का खोत सवेदना वे प्रत्यक्षीकरण के लिए होता है |? 

भारतीय दशन मे भी जड जगत्‌ को मी चेतनयुत्रठ दखमे वी प्रवृत्ति प्राप्त 
होती है । सारे उपनिषद्‌ साहित्य में इनके भनेक उदाहरण मिल जाते हैं। मेरे 
विचार में इसका कारण वह एरात्ममाव है जो ब्रह्म की चेतन जिया का स्पदन 
समस्त सृष्टि प्रसार में देखता है। इसीसे, उपनिपतो में सूय से परे या उसके भदर पुदप 
फी गल्पना की गई 28 सृध्टि प्रसय में चंतव शवित को “विराद्‌ पुरुपात्मा की सन्ञा 
प्रटान की गई जिसके विभिन्त भग सृष्टि के विभिन्न प्रवयव हैं? प्रत मानवीकरण 
जहाँ एक भोर जड झौर चेतना को एक सूत्र में बाघता है वही वह किसी धारणा 
प्रयवा भाव का प्रतिरूप भी होता है भौर कही-वही तत्व चितन का रूप भी मुखर 
गरता है। भस्तु, मानवीकरण का हमार दशन में एव भध्यात्मिक तथा तात्विक 
महत्व हू ।४0 

मानवीवरण फा ज्षेत्र प्रशुति बी घटनाझो तथा व्यापारों मे! दविकरण में 
भी प्राप्त होता है भ्ौर साथ ही मानवीय भावों तथा घारणाम्ो के व्यक्तिव प्रटाने 
करन में भी । मह प्रवृत्ति हम भ्रादिकाब्य से लेकर आधुतिक काप्य तक समान रूप 
से प्राप्त होती है । 

सानवीकरण का वाव्य रूप उसी समय सफ्ल माना जायगा जब उसमे 
धनुभूति प्रवशता का समावश प्राप्त हो । प्रठुभृति एक आत्मिक जिया है जित्तमे 
समस्त घराचर विश्व प्रात्मिका एक्त्वमाव में भतनिहित हो जाता है । इस दशा 
में मानद आपने दु द-णुल वो दाह प्रति पर आरोपित चर उसे संवेस्नशील बना 
देता है। बट अपनी सीमित परिधि को तोडकर भात्मिक अनुभूति वो समस्त चरा 
घर म॑ प्रसारित करता है | यहाँ पर जड भी मानव का सहयोगी बन जाता है। इसी 
से गोपियो न भ्रपनी विरहानुभूति को इतना व्यापक रूप प्रदान किया कि यमुना को 
ही विरहिणी का रूप दे डाला । यहाँ पर ऐसा चात होता है कि वस्तु वा निलय 
सानवीय रूप मे सम्पन्न हो, अपुभूति की प्राजलता मे सावार दो उठा है | कदावित्‌ 
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कवीर का 'निरजन! शब्द 
--एक नवीन दृष्थिकोण 


निरजन शब्ट के भय मं शोर उसकी धारणा मे प्रनेक भ्रातियों का समावश 
हो गया है जिसका मुख्य कारण उसके द्विविध सेंदभ हैं। एवं समष्टि भथ में निप- 
घात्मक (8880८) भौर दूसर मे निश्चयात्मक (/०आ४८) पझथ-सदर्मों का योग 
सा हो गया है, इसी से, उसका सही रुप एक भद्भ्रुत रहस्पात्मक विपरीत घारणाप्रों 
का रगस्थल हो गया है । सत्य रूप मे, दवीर म हमें यदा कदा इन दोनो रूपी वा 
बगान प्राप्त होता है जिसका विवेचन यथास्थान होगा। प्रथम निरजन के प्रति 
विद्वानों की जो घारणायें हैं उनका सिहावलोकन प्रपेक्षित है । 

श्री परशुराम चतुर्वेदी ने निरजम की शुद्ध-बुद्ध ब्रह्म का रूप माता है सो 
ना” स्वरूप है जिसकी स्थिति सिद्धों भ्रोर नाथों मे भी प्राप्त होती है। वह 
राम, प्रल्ताह के समान सार-तत्व है ।" इस धारणा म॑ प्राय समी तत्व मिश्चया 
स्मक हैं जिद्दोने निरजत को एक साकार स्वरूप देने का प्रयत्व किया है। इसका यद्द 
झथ नहीं कि वह सग्रुण मक्तों का साकार रूप ब्रह्म है परन्तु पह कबीर के 'निगु ण 
राम के भधिक निबट है । 

डा० वडघ्वाल ने भी निरजन को परद्रह्म का पर्याय माता है परन्तु इसके 
प्राथ यह भी मत रखा है कि भाग चलकर परब्रह्म उसके ठपर सममा जाने लगा 
भौर यह कालपुरुष बहलाने लगा।* परत प्रापने भनुस्तार निरजन की स्थिति परव्रह्म 
से भीचे है प्रोर यह वालपुरुष का भी रूप है । भाषषे मत से मी निरजर निश्चया- 
श्मर हत्वों से पूरा हे । 

प्राचाय हजारीप्रसाद द्विवेदी नै मी निरजन शब्द को निगु णद्रहा गा भौर 
छिप का वांघक शब्द भाना है ।३ इसने साथ ही उनवा यह कथन है वि भागे चलकर 





१ कडोर-साहिए्य ढी परण--थो परशुराम चतुददी पु० २४४ ४६ (शां० 
२०११) ४ 

३ हिग्दी काल में नियु ख राम्द्दाय--दा० यदृष्यास धनु० था परशुराम 
चतुर्देदी, पृ० १६१ (सं० २०००) ॥ 

३६ कदाए--डा० हूजारोप्रतार टद्िथेदी प० ४२ (१६५३) | 


र्‌्छ 


इस शब्द वी क्द्ीरपथ में बहुत दुगति हुई भौर उसे शतान भी समझा गया । बह एक 
ऐद्रजालि पत्ता है जिसके काम जाल मे क्‍्साना हैं। इस घारणा मे भी निश्च 
यात्मक तत्वों का सम्ाहार हुआ ने ? 

उपयुक्त सभी मतो में निरजन के निवेधात्मक तत्वों को छोड़ श्यिा गा है 
झथवा उसके प्रति पूरा “याय नही रिया गया है। सायारणन नियेधात्मक अ्रव 
समप्टि में उततिनेति' प्रणाली का सहारा लिएा जाता है. जिस भाषुनिक दाषतिक 
शाटावली में “प्रवत प्रयावजन (ध्या!० ८४7८४७) को सता दी गई है। परु 
मनिएचयात्मक श्य प्र मे जिसी चरतु वो स्थिर वर उसे समय भौर भाराश थी 
धीमा में बाधा जाता है । सह! 4 विरणन शब्द में इब दोनों प्रशानिया वा यहा 
पृष्ठ प्रयोग हुप्ा है जिसके द्वारा 'सत्य या स्वरुप मुखर होता है। इसी 
(परम-संत्य / थी भनुभूतिमप धारणा को स्पप्ट फरने वे! लिय भनेक दाशमिको से 
सपने तात्विक सिद्धाता वा प्रत्िपादन किया है । यदि हीगेल के 'परमात्म तत्व या 
निरपेक्ष तत्व (॥७5०09॥6 59॥70 भौर शकर व ब्रह्मतत्व या विश्लेपय किया जाय 
तो यह बात स्पष्ट हो जाता है कि उतने परम-सत्व रूप में दा विपरीव घारणापं 
वा एपीवरए धधवा रामवय हुवा है। हीगत के निरपेक्ष-तत्व में विपयोगन 
सोर विपषयगत तत्वों को एकता प्ररशिव थी सइ है शस्‍राचाय के ब्रह्म मे भी 
ईश्वर भौर माया वा राम'वय जिया गया है। दूसरे शा्यें में ससीम भोर भप्तीम 
शू्प भौर भशु यनवद्य भौर ईश्वर (पाया), विषमिगत भोर विषयगत (599/0८(४९ 
क76 ००) ८परद) जसे विरोधी तत्वों वा जा धारणा घपन घर दर समंट सकने में 
मय हो सभी, वही तो परम-तरव है, प्रह्म दै भोर भल्लाह है । इस दृष्टि से निरणन 
की धारणा में मो हो पिररीव धारणप्ों वा गगण हुप्रा ह--एक है 'ध्र जन भी 
भावना घोर दूसरी है भ शन से परे (भेजने वि पिर + भर जन) शी धरा प्रष्य 
विशधयारमर है भोर दूरी विवेधात्मर दे $ 

बंयीर दाड़ घाटि सता ने जय एर भौर भजत वो तिरणत कानी प्रम 
भागा है हएरों भोर उगरी पत्ता भो प्रदण पी है उसी चता या वितात िरामाज 
महीं पिया । सठ-याय्य में भ्र गत हद इस नाए रुपातयत्र व्यक्त समार जा प्रवीज 
आता पा है जो हि विरेशन के पदरमतरश रा 7स्ठार एयर बिरास है। 

एन विरजन याण र प्रजनन सरय पगागा २ । 


प्रशत उख्दतियों दोटार धवन गाता सब विस्तार । 
प्रजत इद्मा, सकर, इद प्रणत थापा सए शाष्य* ॥* 





हैं इंडाए-ध थाश्वी--श्यामधुरश्शशग ध ० १६८४ ३२६ (१६२८) ! 


इस भझ जन वी घारणा म उन समी तत्वों का समायत्र हुप्रा है, जो किसी 
आधार तत्व' ($79४270०) से विकसित हुय॑ हैं, जिसकय क्षतर प्रद्ृत्तिगत शक्तिया 
(दरह्मा श्रादि) है भयवा दृश्यमाव जगत वा लीलाप्रसार | इसे हम विपयगत तत्व 
(०७५०४४८ 597) या ईश्वर की सत्ता दे सकते हैं। टादू ने भी झ जन का वणन 
इसी प्रकार किया है उस माया झौर छाया की सीमाओ्ना मे बाधा ह-- 
निरजन प्रजन की हा रे, सब प्ातम चीहा रे । 
झजन माया प्रजन काया, भजन छाया रे।* 


भत भजन निरजन वी छाया हैं--उसका प्रसार । 
परत्‌ सत्यरूप म निरजन बया है? कबीर के भनुसार-- 
“संत निरप सकल सरीरा ता सन सौ मिलि रघह्यां घबीरा ।* 


॥ 
मिरजन प्रक्ल है भ्रनादि--सव कुछ है । उसमे समस्त हृश्यमान और भश्रहृश्यमान 
क्षेत्रों का सपराहार है | दूसरी ओर 'उसे झ्र्पराति म व्यक्त रूप भी दिया गया, 
परन्तु यह यक्त रूप निगु ण हो है--परमत्रत्व का प्रतिरूप -- 


सबद निरजन रामनाम साचार 


भथवा एकमात्र घललाह ही मेरा निरजत है ॥४ एक शज्ट में कहे, तो तिरजन उप 
निपदो का प्रह्म स्वरूप परमतत्व है और उपनिवद में भी बहा को मिरजन के समान 
ही भाना है-- 


निष्कल निष्त्रियय शात निरवद्य निरजनम्‌ ॥ 
प्रमृतस्य परम सेतु ह्येघनमिवानलम्‌ ॥॥* 





१ स्वामी बादूदयाल को बानों--स० ऋाडिकाप्रसाद त्िपाठों, शब्य १६१ 
पऊ दप३-] 


कदीर प्र घावली, प० &६ ३३ (१६२८) । 
घही, पृ० १३३ १४१ प 
पही पुृ० २०२ ३३८ 
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के निरपेक्ष श्रात्म तत्व से और शक्राचाय के ब्रह्म से कम हृदयस्पर्शी नही है। 
बत्त मान विकासवादी दाशनिक बाइटहेड ने भी ईश्वर की धारणा म॑ ५ ।वपरीत 
तथ्या एवं विचारा काय सयाग माना है और उसन इसी को झआादितत्व” की महानता 
का, कसी बृहत्‌ घारणा वी विशालता का परम द्योतक माना है |? 


इस तथ्य को सामने रखकर जब हम निरजन के प्रति आतियो का विश्लेषण 
करत हैं तब हमारे सामने सत्य का स्वरूप मुखरित होता है । मिरजन को वालपुरूप 
के समान मानना, फिर उस “शतान” वी परवी तर पढ़ुँचा देना उसके सही प्रथ के 
प्रति प्रयाय है। कालपुरूष भी निरजत का ही प्रतिरूप है । गीता मे भगवान्‌ इृष्ण 
ने भी अपन को 'कायो$स्मि! की सक्षा दी है। क्‍या यह कालोपिमि' अपने भ्र दर सम- 
स्त ब्रह्माड को समेटे हुय नही है भोर वय। उसका प्रसार एवं विस्तार विकास नियमो 
के भनुसार नही है ? यह समस्त विकास परम्परा या सुष्ठि, भ्रत मे फिर उसी काल 
की छलेवर हो जाती है । भ्रत सप्दि एड प्रलय ऋषगोमपूरक प्राह्रृतिक घटनाएं: हैँ, 
जिनका मानवीकरण ही यह “ कालो$स्मि” है । विकास का क्रम सदव चलता रहता 
है भौर दूसरी झोर विनाश की प्रक्रिया भी चलती रहती है-किसी का भी भसतुलित होन 
“प्रदृति/ की मृत्यु ही है । इसी मावना का प्रतिरूप यह सतो का कालपुरूष है। इसमे 
भर जन का विकास भौर फिर उसका तिरोमाव निरजन म॑ होता है भौर काल उहे 
गति प्रदान करता है। यहा काल' मृत्यु का प्रतीक नहीं है, पर एक तारतम्य एव 
गति प्रदात क्रनेवाला समय का प्रतीक है। कृष्ण के समान ही उत्तम प्रलय भौर 
सृजन, ब्रिकास एवं विनाश का तारतम्य है भौर काल ही उहें भपने भ्रदर समाविष्ट 
क्य हुए है। भरत इस दृष्टि से कालपुरुष को निरजन का विदृत रुप कहना ठीक 
नही चात होता है । यह कहना कही अ्रधिक उपयुक्त द्वोगा कि निरजन के प्रतीकाय 
में 'कालपुरूप” की भावना का भी समावेश है । 


निरजन को 'शत।ना की पतवी टना उसके सही प्रतीकात्मक सदभ से 
उदासीनता लक्षित करना है। निरजन के बारे म यह कहा जाता है ' कि वह प्रपनी 
माता का पति और पुत्र दोना है” जो उस क्बीरोत्तर बील मे शतान की सता प्रदान 
करता है। परतु यहा पर यह ध्यान रखने की बात है कि सतो की बानियों में 
भनेक ऐसे कथन एवं प्रमग हैं, जो भ्रत्यधिवः हास्यास्पट एवं अताकिक है जो हरक 
बात को उल्टी” विधि स कहते हैं ऐसे क्थनों को उल्ट्वाँसी की सत्ता दी गई है । 
परतु गया हम इन उल्टर्वासियों में वणित वस्तुओं एवं जीवधारिया को उसी रुप मे 
प्रहण करते है जिस रुप मे उनका वर्णन किया जाता है ? यदि उनके साथ ऐसा क्या 
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कबीर ने निरजन की धारणा को ०्यक्त करने के लिय वही वही निपथात्मक 
प्रणाती का भी सहारा लिया है भ्थवा '"चेति नेति” वी विधि को ग्रहण किया है । 
इस तथ्य को हृदयगम न करन स निरजन की धारणा का पूणरूप मुप्तर नहा हांता 
है । इस दृष्टि # 'वह्‌ शूय वी दशा का भी द्योतक हा जाता है भोर इस स्थिति 
पर निरजन 'झ्रांदि सिरजन भी हा जाता है। झत कक्‍्वीरन लतिरजन का वास 
यहा बतलाया है, जहा शूय' के भतिरिक्त बुछ नहां है -+ 


कहै कबीर जह बसहू निरजन । 
तहां कुछ झाहि कि सूय ॥* 


दादु ने मी निरजन को सीमा एवं दृश्यमान जगत से परे बताया है, जहा ने गगन 
हैं म धाम भार न छाया है, वहा न चद्र एवं सूय ही जा सकते हैं और न काल की 
ही पहुच है ।१ इसी को और भधिक स्पष्ट करने के लिये कबीर ने गोविद भौर 
निरजन की समानता दिखलाते हुये उसे 'नेति-नैति” अ्रणाली के द्वारा इस प्रकार 


वर्णित क्या है - 


गोव्यद तू निरजन तू विरजन राया। 
पतेरे रूप मही रेख नाही मुद्रा नाही काया । 
नाद माही व्यद नाही काल नाही काया ॥% 


इसके पतिरिक्त कबीर ने भादि निरजन को वहां झ्रानद करते हुये चित्रित क्या 
है जहा चद्र एवं सूय का उदय नही होता है ।४ दादू ने निरजन का वास वहाँ बत 
लाया हैं, जहां सहज सुप्न” की स्थिति है भोर वहा पर किसी भी ग्रु की ध्याप्ति 
नहीं है ।* 

अस्तु, निरजन वी घारणा मे श्रमीम भशौर ससीम अश्रपरोक्ष भोर परोक्ष 
निश्चयात्मक एवं निषेघात्मक क्षेत्रों एव तत्वों वा जितना सुदर समावय सत्तो की 
घानियों मे प्राप्त होता है, वह किसी मी दशा मे ब्र डले के “निरपेक्ष तत्व” से, हीगेल 





कबीर ग्र थावली, ० १४० १६४ (१६२८) । 
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के तिरपेश झात्म तत्व से श्रौर शकराचाय के ब्रह्म से कम हृदयस्पर्शी नहीं है। 
वत्त मान विकासवाटी दाशनिक वाइटहेड ने भी ईश्वर वी धारणा म «। ।वंपरीत 
सथ्यां एव विचारा वार सयोग माना है और उसने इसी का “'भादितत्व' की महानता 
का, क्सी बृहत्‌ धारणा की विशालता का परम द्योतक माता है? 


इस तथ्य वो सामने रखकर जब हम निरजन के प्रति भ्रातिया का विश्लेषण 
करत हैं तब हमारे सामने सत्य का स्वरूप मुखरित होता है । मिरजन को कालउुरूप 
के समान मानना, फिर उस शताव वी पदवी तर पदुँचा देना उसके सही अथ के 
प्रति झयाय है। कालपुरुष भी निरजन का ही प्रतिरुप है । गीता में भगवान्‌ छृष्ण 
ने भी प्रपते को 'बालो$+स्मि को सक्षा दी है । वया यह कालोईटस्स! अपने भ्र दर सम- 
स्त ब्रह्माड को समेटे हुय नही है प्लौर बय। उसका प्रसार एवं विस्तार विकास नियमो 
के भनुसार नही है ? यह समस्त विकास परम्परा या सृष्टि, भ्रत म फिर उसी वाल 
की कलेवर हो जाती है । प्रत सप्टि एव प्रलय भ्रयोयपूरक प्राइ्तिक घटनाएँ हैं, 
जिनका मानवीकरण ही यह “कालो+स्मि ” है। विकास वा क्रम सदव चलता रहता 
है भौर दूसरी झोर विनाश की प्रत्रिया मी चलती रहती है-किसी का भी भ्रसतुलित होन 
“प्रकृति” की मृत्यु ही है । इसी भावना का प्रतिरूप यह सतो का कालपुरूष है। इसमे 
भर जन था विकास भौर फिर उसका तिरोमाव निरजन मे॑ होता है भौर काल उह 
गति प्रदान करता है। यहा काल' मृत्यु का प्रतीक नहीं है पर एक तारतम्य एव 
गति प्रदान करनेवाला समय का प्रतीक है । कृप्ण के समान ही उसम प्रलय भौर 
सृजन ब्विकास एवं विनाश का ततारतम्य है भौर काल ही उहहें भपने श्रदर सपाविष्द 
किये हुए है | भ्रत इस हृष्टि से कालपुरुष को निरजन का विकृत रुप कहना ठीक 
नही चात होता है । यह कहना कही श्रधिक उपयुक्त होगा कि निरजन के प्रतीकाय 
मे 'कालपुरु्ण की भावना का भी समावेश है । 

निरजन को शत्ान” को पटवी टना उसके सही प्रतीकात्मक संदम से 
उटासीनता लक्षित करना है । निरजन के बारे मे यह कहां जाता है कि “बह” अपनी 
माता बा पति और पुत्र दोना है” जो उसे कबीरोत्तर काल में शतान की सना प्रदान 
करता है । परतु यहा पर यह ध्यान रखने वी बात है कि सतो की वानियो/ में 
झनेक ऐसे कथन एव प्रसग हैं जो भत्यधिवः हास्यास्पट एवं भताकिक है जो हरक 
बात को उल्टी” विधि से कहते है ऐसे बथनों वो उत्टवासी की सता दी गई है। 
परतु कया हम इन उल्टर्बासियो मं वणित वस्तुभो एव जीवधारिया को उसी रुप मे 
प्रहण करते है जिस रुप मे उनका वर्भन जिया जाता है ? यति उनके साथ ऐसा क्या 
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ज्ययगा तो यह निश्चित है कि उनका सत्य श्रतीकाय ही हल्यग्म न हो सकेचा भौर 
उनकी वस्तु प्ोजना केवल एक वित्तडा ही ज्ञात होगी । श्रत मे इन बर्गवों क॒ कायल 
होकर उ हैं दगावाज, फिनूरी भौर “लम्पट' श्रादि नाम से सम्बाधित किया जायगा। 
निरणन की शतान कहना भी इसी मतीबृत्ति का फ़ल है । क्मीर बी उल्तदया* 
स्तियो में जद्दा एक श्रोर तिराशर बाता नी समष्टि है वहो उनसे सही भय का शानों 
हो जाने पर उनके द्वारा तवनोत सा तत्व मी श्राप्म होता है।वेदात देशन मे 
स्थापित ब्रह्म, माया शोर ईश्वर के सम्दरघ का प्रतीवात्मव' रुप ही महू निरणन वा 
शतान दुप है | वेदात तत्व खितन में ब्रह्म एक निरपेक्ष सत्ता है, जिसपा ग्रुगपंय 
रुप ईश्यर है ) उसका दूसरा रूप भस्तीम झौर भ्रहूप का हैं । ईश्वर के रूप मे अहम, 
मत्ति का विषय है सीमा भौर रूप का विपय है आर “ब्रह्म रूप मे॑ं भान का । माया 
बह को शक्ति है जिसके द्वारा सब्टि बा बाय सम्पन्न होता है । सूक्ष्म हृष्टि से देखा 
जाय तो माया के दो भेद--विद्या भ्रौर भ्रविद्या --सत्म भौर दृश्यमान जयत के भर तर 
को स्पय्ट बरते है । धत ब्रह्मँ की घारणा में विकासवाद का एक श्रत्यत वज्ञाविक 
रूप प्राप्त होता है, जो स्वायित्व एवं परिवत्त न पूर्ण और भवृण (सांग) निरपेस 
एवं सापेख तथा भ्रसीम धोौर मसोम से परे परमसत्व है । 
इस तत्व-“णन वे प्रकाश मे विरजन को /झपनी माता का पति धौर पुत्र 
होते ' का विश्वेषएश करता प्रापेश्चित है । श्रत्रम माता रूप को डी तीजिये। जस 
सकेत किया गया दि ब्रह्म ईश्वर की उत्पत्ति करता है भौर प्रपनी शक्ति माया शी 
सहायता से, इस पराचर जयव्‌ की सृष्टि परदा है। द्वगरे शब्मों में हृश्वर ढा 
घम माया की साहयता से, प्रह्म तै हुप्रा है। प्तः मापा नामत ब्रह्म मी शक्ति 
ही 'ईश्वर! की माठा है भौर ईख़र उसका पुत्र | इसी धष्प को कबीर ते तिरतत 
को प्रपनी साता का पुत्र कहा है भौर मा को उरी माता। भव रदी पति का 
मात । माया वी साहयता से ईश्वर इस नाम«पात्मर जगत की सृष्टि करता है 
झत ईरर माया बा पत्रि मी लिए हुमा भौर साथ ही साथ उसता (माया) वृष 
भी ! श्सी प्रदार की एक उठिव दाह जी भी है + 
माता मारी पुरुष की पुरुष धारिरापूत। 
डादू जाने विषारि के काड़ि गए प्रबरूर ह४ 

पस्तु ससाए के हास्य यों की विठ॒शा में फोर ने दह्न्‍न्‍रच्चर एवं सृष्टि क्रगार के 
पिड्डाँठ शो, एड प्रठीड़ाट्मष्ट शर्ती दें द्वारा ब्यक्त किया है।इस विवश हो 
विरेशत शेठाल ढद्ी अाज होठा है. परह्टां भौविर गम्दाप ह झूुपमें व, प्रपरर 
बैंधा भष्ठा है) 
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डा० हजारी प्रसाद द्विवेदी ने एक स्वान पर कबीर के एक पद को उद्धू,त 
कर यह दिखाने की चेध्टा की है कि निरणन के जाल से स्वय कबीर ने सतो वा 
बचने की चेतावनी दी है भोर इसी से, वह हेय है एद्रजालिक है॥ वहू इस प्रकार 
है 


भवध्र मिरिजन जाल प्रताया। 
स्वग्ग पताल जीव मत मडल तीन जोक विस्तारा ॥ 


पर तु वया यह भ्राक्तेप सत्य है ? हम दिखा झाय हैं कि निरणन वी मह प्रवृत्ति है कि 
बह भ्रपवी भर जन शक्ति का विस्तार एवं विकास करें ) यही द्राह्म विस्तार उसका 
णाल है जो कि स्थय उसकी प्रकृति है) ट्स विकास नियम को ने समभझेजर 
मिरणन को इतना निवष्ट बगा दना उचित नही चात होता है । एवं प्रवार ते जाल 
का प्रसार एक सत्य वो ही प्रतीजात्मक विधि से रखता है | 





१ शध्ीर--३/० हजारी प्राद डिवेदो, यू० ५६ ( २६५३) । 


कवषीर का लीला-- 
तत्त्व 


सीता शण्” गो परम्परा प्रत्पात प्रपीस है भौर साए ही उसरा पर्ष भी 
धरपत व्यापश क्षेत्र की व्यणार गरता है। जहाँ लग सोसा शग्ल्बे रूड़े ध्रप पा 
प्रशा है यह सामायत इष्णा एवं रामसीसापा से ही प्रदुध शिया जाता है। एक 
प्ररार से 'सौसा! को सगुण पारा हे स्प्त बप्पारी परव्रद्या णी गलि भरीडाप्रों वा 
वाधद' शब्” मामा जाता है, मह दूगरी बात है कि प्र हम उने सीताप्रों को 
तात्विश' भथ में भी प्रदण करें । शत इसे हम सामित भप ही बर्ढेस जो शिसी शम्> 
विशेध शो इतना भधिर एक पथ मे प्रादद् गरदें 6 यह प्रय प्र्यों जो भपने भर 
समेट ने सबे प्रयया उन ध्रषों शा भरी रूदि धथ रे उधित हामयय ने कर से । 
हुए इसी प्रकार थी प्रवृत्ति हम सीता शब्द हैं भय म भी प्राप्त होती है। परन्तु 
सा्तों न सीला शब्द वा प्रयोग इस रागुरा भय से परै भी दिया है भौर उसे एक 
स्यापव प्रष-रामध्टि वा चोतस' शब्” भी माना है । भरत निगु ण॑ काव्य मे लीता 
शब्द को उचित स्थान प्रटान गरने म किसी भी अ्रकार ने मतभेद का अ्रश्व उठाना 
वितात भाविमूसत' है। हिसी शब्> विशेष के लाक्षणित भप मे भनेष भर्षों भा 
समावेश उस शठ-प्रतीव को एक व्यापतता प्रश्न गरता है उसमे नव जीवन मय 
सज्भार करता है । पही बात भान व॑ भ्रय क्षेत्रों के बारे मं भी पूर्णतया रात्य है। 
उदाहरण स्वरुप वज्ञानिव शब्ट प्रतीवों को लिय/ था सदता है जितनी घारणा मं 
नित नवीन भ्रथों एवं तत्वों दा समावश नवीन भनुप्तथानी एवं शोधो के प्राघधार पर 
होता रहता है । परमाणु (4०४) की पारणा म ऐसा हीं शात होता है । “यूटन 
भादि बजानिका ने समय भोर भाकाश (4770० 378 592०6) को भसीम माना था 
परतु युगो को इस झूडि धारणा मे एकाएक परिक्‍तन श्रौ० भाइस्टीन ने किया । 
उसने अपने जगत ग्रप्तिद्ध सापेक्षवादी धिद्धात़ के द्वारा गणित की सहायता से समय 
और भ्राकाश को सप्तीम माना पर उस दूसरी भौर सीमाहीन एव प्रपरमित्त भी 
ठहराया । इत तात्विक धारणा ने विज्ञान क॑ भन॑क प्रत्तीको वे स्वरूप को घारण 
को परिवर्तित कर दिया । 
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राम अथवा दृष्ण-मक्त कविया न लीला शब्ल को ब्रह्म के व्यक्त बपुधारी 
हझुप के एसे काय-कलापो के प्रथ में ग्रहण किया है जिसकी नित्य लीला इस धरती 
पर हुपना करती है । सत्य रूप म, यहाँ पर लीला का क्षेत्र व्यक्त है, ग्रणमय पभधवा 
रूपमय है जिस पर भक्तजन मनन करते हैं और आझात्मविभोर हो जाते हैं । उन 
हृदय में प्रे मानन्द कौ लहरें उठने लगती हैं वे श्रतिचेतना वै क्षेत्र को प्राप्त कर 
झेते हैं। परन्तु दूसरी भोर सतो का लीला तत्व श्रत्यन्त रहस्यमय है । उसका रूप 
यदि कहीं पर व्यक्त भी हुआ है सगुण क्वियां को भावि उसम कृष्ण गोपी झोर 
गोपजनों का वरान हुप्रा है फिर भी लीला की भावता का वह रूप नही है जो कि 
सगुण भक्त क्विया मे प्राप्त होता है। उसम मनन के स्थान पर चितन से उद्भूत 
रूप भोर प्ररूप के मिश्रित तात्विक निर्देश हैं। सगुण कवियों की माति लीला रा 
वरणन दादू ने इस प्रकार क्या है-- 


घटि घटि गोपी, घटि घटि वाह 

घटि घटि राम प्रमर प्रस्थान । 
कुछ्ज कैलि तहाँ परम विलाम सब सगी भिली खेले रास । 
तहाँ बिन बना बाज तूर विगस कंबल चद झरझू सूर ॥, 


यहाँ पर दादू ने कृष्ण गोपी भादि युछ नाम सग्रुण कविया के समान तो 
प्रवश्य लिय हैं. परन्तु उन सबका वेति स्थान पिंड ही है-यहाँ तक कि “राम! भी 
उप्ती मे समाहित है। भत दूसरे शब्हों मे लीला की घारणा मे योग दशन वा मूल 
तत्व 'पिण्ड मे ही ब्रह्माण्ड है का सुटर समयवय प्राप्त होता है। जहाँ पर दादू यह 
कहते हैं--““तहां बिन बना वाजे तूर विगस केवल चद पस्सूर” वहाँ पर ताब्रिक 
साधना में उत्पन्न सहजानद की ही प्रतिध्वनि प्राप्त होती है। इसी प्रकार कबीर 


ने जी घट में ही स्लीला विस्तार का वरस्यन किया है भोर उसे भानन्द स्त्रोत 
माना है-- 


लीना तेता प्राद्टि श्रानन्द स्वरूपा 
गन. पललव विस्तार झतूपा । 
झोौ खेल सब ही घट माहीं 
दूसरे वा लप बढु नाही ॥58 





१ स्वामी दौदुदयाल की यानी स० पब्डिराप्रसाद त्रिपाठी पद डे०७ 
प० ४५२७-५२८ 


२ बोर प्रयावलो स० डा० श्यामसुदरदास प० २२६/३ (१६२८) । 


शष ] 


यह पर सीला जा प्र सप्टि प्रगार भी स्यनित होता है प्रोर मह सप्दि 
प्रसार प्रानरद स्वरूप है, घिएद ह्वस्प है । शव दशन में भानाद भी उत्पि उसी 
समय मानती जाती है जब मानव व्यापारों भौर प्रहति में समरगता या रप मुगगर 
होता है। इसी रमरतता पर भाघारित भान” तत्य का पुट सँता की सीता भावना 
में प्राप्त होता है । 7हाँ तर भ्रान *" तार का सम्य"प है वृष्ण-मत्त वधिया मे भी 
इसका धत्यात उतात्त स्वरूप मिसता है । प्रत बबीर भाटी राता मे सीता मी 
भावना में तांत्रिक तत्वों जा एप भोर सृध्टि-प्रधार मा दूसरी भोर सम वय करते 
हरे व्यक्त रूप प्रदान करते हुए मी निमुण एवं निरातार लीता गा ही भपिक 
स्पष्ट रूप रपा है । इरा कथन या प्रत्यात स्पष्ट उच्च हरण उमीर की इस पक्ित में 
मुखर हो गया है णो कि एश सूवित रूप मे, रामस्त विगुण सीला बी भावना को 
हमारे सामने रखता है-- 


“घट महि ग्लेल भ्पट भपार 7 


प्रषट रूप परमतत्व बी लीजा भपार है नित्य है वह मानों स्वय भपने से 
हो श्षेमता है। सूफी कवियों ने भी इसी माना बी इस प्रकार रखा-- 


भापहु गुरू प्रौ भापह चेला । 
झापहु सब भौ भाप प्रकैला ॥5 


यह 'भाष' तत्व स्वय ही भपना विस्तार करता है भोर फिर स्वय ही उस 
विस्तार को समेट लेता है । भगवान श्री कृष्णा ने गीता मे भपने को “'कालोउस्मि 
की सज़ा दी है जिसका प्रतीकाय यही है कि समस्त सष्टि का प्रसार घही से भावी- 
मूत है भौर वे हो उसको भपने मे समाहित कर लैते हैं। इन सब तात्विक निर्रेशो 
से यह स्पष्ट हो जाता है कि कबीर का लीला तत्व--उसका “पघट का घट में 
विस्तार झौर फिर उस विस्तार का प्घट में विलय--सूफी विचारधारा भौर यहां 
सक कि गीता वी विचार धारा से साम्य रखता है। इसी विचार वी प्रमिव्यक्ति 
कबीर ने भ्रौर भी स्पष्ट शो मे वी है-- 





१ कबीर प्रपावली पू० ३०३/१३४। 
२ जायती प्रायादली, स० रामचद्र शुक्ल प० १०६ पावतो महेश छड़ 
(१६३४) 
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इनमे आप प्राप सबहिन में, भाप प्रापसू खेल । 
नाना मात्रि स्यड सब भाडे, रूप घर घरि मेल / 
सोच विचार सब जग देख्या, निरगुण कोई न बतांव 

कहे कबीर ग्रुणी श्र पंडित, मिलि लीला जस गाव ॥ 


इस प्रकार परम तत्व अपने से ही त्रीडा करता है अपनी ही संष्ठि से 
मोहिन होता है भौर इच्छानुसार उसे रूपातरित कर लेता है । भाधुनिक वज्ञानिक- 
दशन भी पदाथ के रूपातरित होने पर ही जोर देता हे पदाथ के सवा नष्ट हो 
जाने पर नहीं | परिवतन की व्तानिक परिमाषा मी इसी तथ्य पर भ्राश्रित है कि 
प्राकृतिक घटनाओं एवं वस्तुओं भ परिवतन होना, तत्वों एवं पदार्थों के इसी भ्रविरल 
रूपातर का फल है। भरत परिवत्त न प्रकृति का नियम है । इसी तथ्य की प्रति- 
ध्वनि 'रूप घर घरि मेल” के द्वार। ध्वनित होती है | इस नित्य परिवत॒त के पीछे जो 
शक्ति काम करती है, जो उसे एक निश्चित नियम के द्वारा कार्यावित करती है, 
वही सातो का 'प्रलख है “प्रधट' है और निगुण राम है। घह सब परमतत्व की 
भपार लोला है उसका परम रहस्य है । कबीर आदि सो ने लीला के हारा सब्दि 
की उत्पति विकास श्ौर लग की 'झकथ-क्या' का ही वशन किया है। लेलने 
वाला तो स्वय भ्रयक्त है, पर उसकी लीला तो व्यक्त है। लीला वी भकथ-कथा 
का चित्र दादू ने इस प्रकार प्रस्तुत किया-- 


के यहु तुम्हतों खेल पियारा, 
क यहु भाव कीह पसारा । 
यह सब दादू भ्रकथ कहानी 
कहि. समुझावों सारगपानी ॥७ 
पदीर ते भी स्वर मे स्वर मिलाया-- 


लीला भ्रगम कथ को पारा, 
बतहू समीप कि रहो नियारा 3 
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बबीर साहित्य में ही नहीं वरव्‌ सरत-शाय्प में ही 'धदुज-सरव' गा उतर 
पप्मता में विशेष स्थात है। साक्तों ढग सहज बंवस स्वामावितत भौर सरकप्त प्र्य | 
याघन' नहीं है पर “बह उनके सम्पूण जीवन-दशन एवं तत्व-शन मा सार है 
'वह्‌ मध्यम मार्ग पा दोतर है। उनकी राहज समाधि सहज राम भी समाषि 
सहज शीत एवं सहज धूप तत्त सय इसी सध्यमा माग ये याघर शब- हैं। दूसरे 
शब्रें मे सहज परम तत्य वा ही रूप है जो हरिया राम का भी परम रूप है 
इसी से बबीर मे सहज राम की साधना था पूरा स्थान है। इसी हरि मी सीला भी 
सहज रूप है जो हरि या राम का भी परम रुप हैं बयादि वह रवय ही सहज है, 
इसी से कयीर ने एग स्पान पर कहा-- सहज रूप हरि सेलन सागा' भतएवं प्ततो 
ब। लीला एत्व शहज रूप है, इमीप्ते उनको छीता को सहज-लीला बहना भषिर 
उपयुक्त होगा जिसम मक्ति, योग, सूफी प्रेम भावना भौर सब्टि विषयक सायतामों 
का सुटर समावय हुपा है। 





१ बहौ--पुष्ठ १५७-२००३ 


सफीमत के प्रमुख प्रे ममूलक 
प्रतीक एवं | ४ 
जायपी 


सूफो प्रतीवों को झ्राघारभूमि, सामा्यत प्रतिबिबवाद एवं ईल्लामी 
एकेश्वरवाद है । इसके भतिरिक्त इनके प्रतीको मे वेदात दशन कय भी प्रमाव लक्षित 
होता है। कुछ तो उनके ऐसे साधनापरक प्रतीक हैं जो निश्ञी उनके हैं, पर उनका 
कोई ने कोई रूप भारतीय दशन मे भी प्राप्त होता है यथा मुकामात भ्रवस्थायें 
प्रल्लाह बी धारणा कुन, फना (मोक्ष) भादि। दूसरे प्रकार के प्रतीक शुद्ध 
इस्लामी हैं (यूफी) जिवका सीघा सम्बंध ईरान भादि देशों से है, जसे तूर साकी, 
शराब भादि जिनका विवेचन यहां प्रपेक्षित है । 


सूफियों जा परमतत्प सम्पूण ब्रह्माण्ड में याप्त है जिसे दाशनिक भाषा में 
सर्वात्मवाद कहत हैं ।* यही उपनिषदों का प्रद्गत दशन है जो सम्पूण भूतो मे 
प्रात्मा को देखता है सबसे एकात्ममाव की भनुभूति करता है। भ्रा्त परमतत्व 
प्ल्लाह भ्रह्मांड से परे भी है झ्लौर उसके साथ मी है, कुरान भौर सूपी दोनो 
विचारधाराशो म॑ ईश्वर की जगत्लीनता (ग्राए7थ॥०7०७) का समान मह॒त्व है । 
जब हम एकेश्वरवाद का विश्लेषण करते हैं तो उसमे मी सृष्टि का महान देवता 
शूय' से भ्पना विस्तार करता है भौर वही पालन तथा सहार करता है । भत 

यदि एकेम्दरवाद मे ईएबर जगत में पृथक्‌ ” हैँ तो प्रतिबिदवाद म बह जगत से 
'परे' है भ्ोर साथ ही उसम व्याप्त भी । मेरे विचार से सूफी काव्य के प्रधिकाश 
प्रतीक इन दोनों सिद्धातों के समम्पय पर पात्रित है भौर यही कारण है कि सूफी 
प्रतीको मे भारतीय भ्द तनदशन का भी तिलतदुल रूप प्राप्त होता है। भत सूफियो 
का प्रतिविददाद एकेश्दरवाद, सर्वात्मवाद समी सिद्धात भद्व तं भावना पर ही 
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प्राश्नित हैं भौर यही कारए है वि गरूपीया या रहुस्पवा” इन सब तत्वों बी 
मिलीजुली प्रमिध्यक्ति है। इस प्रवृत्ति म॑ ईरानी रहस्यवादी प्रवृत्ति का भी योग है । 
प्रेम माय जी प्रगाढ़ भनुभूति मे बार इस रहस्यवाटी परम्परा मे सूपी साती 
शराब प्रौर प्याति वा भी समुचित स्थान है । इस प्रतीकों ढी भारणा में भावात्मर 
क्या साधनात्मय तत्वों का सुर समायय हुप्रा है। मह गदहता प्रधिक समीचीत 
होगा वि इत प्रतावों का प्रयोग प्रेमी साथता बी प्म्िव्यत्ति मे उस तत्व खितन गा 
प्रतिझृा है जिक्म प्रेमी साय भौर प्रेमपरात्र साध्य मा तात्विर राम्बप हृष्टिगत 
होता है। वह प्रेम मापना रति तथा काम पर हा भाशित है सो माधुय[ण है। 
इसी बारण से, सूफियो य॑ प्रालम्यन प्राय कियौर ही होत हैं बर्योंकि' रति डा 
जितना मोह एक उल्लाप्पूण सम्बप विशोदावस्पा या यौवनावस्या पे हो सकता 
है उतना पदाचितृ भय प्रयस्थाप्रा से प्म्मद नहीं है। माशुव्रा एवं साबी 
पर्यायवादी शब्ल प्रतीक है जो सृफ्री प्र॑ंमपरन सापता में रति (भाध्यात्मपरव) ने 
भालवन होते के बारण परमात्मा या खुला वे प्रतोग माने गए हैं। हिटी भूपी 
बाध्य मे साकी का वणन धपरोक्ष रूपसे ही शृह्ीत हुप्रा है उत्ता प्रतर्माव 
कवियों ने प्रेमिका ने स्वरूप में ही सुदरता से किया है। जब माशूका (साती) 
प्रतीक है. तब उसके प्रग प्रत्यग भी प्रतीकात्मक भय के धोवढ' माने गए | जिन 
सूफी बवियों ने मारतीय कथावकों को लिया है उहोंने नाधिका के मख गिख प्रग 

भ्रग की लोकोत्तर प्रथ देने का मरसक प्रमत्न जिया है। यह तथ्य इस बात पी 
सुपष्ट करता है कि उड्लीने मारतीय नामधारी नायिकामो को फ़ारप के साकी या 

माशुका के रूप मे॑ चित्रित बरते या मी प्रयत्त विया है । 


साकी का झथ है मैं (शराब) का पिलाना । यह में एक तात्विक' भ्रथ की 
धौर सकेत बरता है जिसका प्रतीोकाथ उल्लास है, अमृत है ।" भारतीय शब्ट जा 
उसका पर्याव माना जा सकता है वह सोम है जो भमरता या अ्रमृत का प्रतीक 
है । यह मैं ही वह माध्यम है जिसके द्वारा साधक भोर साध्य परमात्मा प्रोर 
भार में सम्बंध स्थापित होता है वह शराब के द्वारा ही प्रतीडिय जगत मे 
पहुँच जाता है भोर भपते परमश्रिय से एकात्म माव की भनुभूति करता है । सामक 
या प्रेमी इस झानदानुभूति में एक प्रकार से फ़ता की दशा में पहुँच जाता है। 
सूफियो ने ईश्वर के चार गुर माने हैं->जात जलाल जमाल भोर कमान जा 
क्रमश शक्ति ऐश्वय साथुय एवं भ्रर॒भूत के रूप हैं। इन चार गुरों मे से साकी 
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जमाल का प्रकटीकरण है जो साधक को सुरा के द्वारा अनुभूतिजय होती है। इसी 
माधुय माव से ऐश्वय तथा रहस्य मावना का मी स्वरूप मुखर होता है । 


यह साकी मैं झौर प्याता--सूफी साधना के भाघार स्तम्म है। हिंदी के 
सूफी कवियों मे इह्लेँ ग्रहण तो झयश्म क्या है. पर उतके वाव्य मे नवल ये ही 
वस्तुएं नहीं हैं-“-इसके भतिरिकत उनमे झौर वुझ भी है। श्रत्र यह कहता अधिक 
उपयुक्त होगा कि सूफी का एकमात्र ध्यय अपने काव्य को प्रियतमा शराब भौर 
ध्याज़े से ही घावद्ध करना नहीं था वरन्‌ भ्रपने कायय को जीवन झ्ौर जगत के कठोर 
सत्य पर भी झाश्चित करना था जो भारतीय महाकाब्यों की प्रमुख विशेषता रही 
है। यही कारण है कि सूफी काप्य म॑ इन प्रतीको का प्रयोग प्रखगवश हुभा है 
उतका वहाँ पर स्वान तो है पर एकक्षत्र साम्राज्य नहीं है जसा कि हमे उमर खेयाम 
भत्ता हाली में प्राप्त होता है । 


जायसी ने श्रपने काव्य म नायिका वो प्रियतमा का रूप दिया है । पदुमावती 
को प्रियतमा के रूप मे चित्रित करते हुए रत्नसेन के समायम्र पर कवि ने मिलन" 
शराब” का जिक्र किया हू-- 


विनय करंहिं पदुमावति बाला । 


सुधि न सुराही पियक पियाला ॥7 
+ 


इस कथन में सुरा का सकेत,तो झवश्य हू पर साकी का रूप नितात भारतीय 
प्रभाव के कारण पृष्ठभूमि मे चला गया हू। फारस श्रादि देशो की सावी कमी 
विनय नहीं करती है परन्तु जायसी ने भारतीय प्रमाव के कारण नायिका को मरी 
नायक के समाल प्रेम विद्चल दिखाया है । यह जायसी की समायवारी प्रवृति का 
फल हू । ! 

पानद का *रस! पीना ही मिलन के समय छ्येय होता है तमी साधक का 


मन, उसको इशद्रियो_ तथा प्रात्मा एव्त्म भाव का भ्रानद प्राप्त करती ह। तमी 
तो जरुर शोहम्भद ने कहा ह-- 


दे मदिरा भर प्याला पीवो। 
होइ मतवार कायर सीवो ॥+ 
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माघक का बस यही लद््य ह वि उसे पत्र भरा हुआ शराब का प्याल्ा मिल जाय 
तो उसका मानस जगत प्रियतेस के चरणों वर लोदने लगे--- ८ 


एक पियाला भरि भरि दीज | 
मेल पियारि मानस लीज पर 


पही भावना जायसी में भी प्राप्त होती है जब॒॑ वह बेवल मात सुरापान ब्री 
इच्छा वरता है--देनेवाले के स्वर््प म उसे सरोकार नहीं है-- 


प्रेम-सरा सोई प्‌ पिया । लख न बोई कि काहू दिया ॥* 


साधक की कंवल यही इच्धा है कि उम्के रोम रोम में यह शराव इस तरह 
व्याप्त हो जाय कि उसे बार बार माँगने को भी भावश्यवता न पड़े ।3 इसीं प्रषार 
दूर मोहम्मद ने इस प्रेम झुण को रात भर दिवस प्रीजे की बात हुही है लिप्त मठ 
बलवान हो जाय ।रहथ्य तो यह है कि मानसिक हढ़ता वे बिना सांघऱ प्रियतम वे 
निकट पहुँच ही नहीं सकता है इसी सत्य की ध्यान मे रखकर नूर मोहम्मद ने मेने 
के बलवान होने मी भ्रोर सकेत किया है । 


इस प्रेत मदिरा का सकेत रूमी ने मो किया है । वह कहता है-- मैं प्रेम 
की मदिरा पान बर मदमस्त हो गया हूँ । दोतो जहाँ को त्याग छुबा हु । * इसी 
भदिरा को पीकर जीवात्मा परमात्मा वे महाप्रस्तित्व से सम्बघ स्थापित बरती है । 
इसी भाव को विदेशों सूफी कवि शसतरी ने इस प्रकार ध्यजित किया है-- तू यह 
सिर पी शिससे भद्दवार को भूल जाय भौर सममने लगे कि एक बूंद गा भ्रह्तिल 
उस्र महा सागर के भस्तित्त से सबध रफता है।'* इन उदाहरणों से यह स्पष्ट 
आखित होता है कि हिंदी सूफी कव्िया के भावों में क्तिना साम्य है? परतु इस 
साम्प वे होत हुए भी खुदा वा एक प्न्य भय भी हिंदी म प्राप्त होता है जो विभलम 
जय थार से सम्बंध रसतवा है जो वतटाचिय्‌ विदेशी कवियो में नहीं प्राप्त होता है-- 
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बहुत बियोग सुरा मैं पीया । 
समोगी मंद घाहत हीया ॥* 


इसी प्रकार जायसी से सुरा का प्रयोग एक प्रत्यत रहस्यमय रूप में किया 
है। उसने सात समुद्दे के चशन प्रसग मे सुरा समुद्र का शी सकेत किया है-- 
इसको पान करनेवाला ध्यक्ति माँवरि” लेन लगता है. इस कथन के द्वारा 
उसने सुरा को एक मुकाम का हो रूप भदान कर दिया है। जता कि प्रथम सकेत॑ 
हो चुका है कि शराब का भहत्व इसी में है कि वह भ्रास्मा झौर परमात्मा के बीच 
की दूरी को कम करती है भयवा दोनो को मिलातो हैँ उसी प्रकार सुरा धमुद्र भी 
मुकाभातो मे वह मुकास है जिस पार करने पर साधक अ्रियसाध्यों से मिलनानद 
की दशा तक पहुँचता है । भरत इन सब प्रयोगों के भ्राघार पर यह कहना प्रत्युक्ति 
न होगी कि हिंदी के सूफी कवि जायसी मे (प्रम्यों ने भा 'सुरापान” के प्रचलित 
तात्विक श्रय में भ्रय भ्रयों का भी समावय विया है परतु यह सदावय इतना सूर्म 
है इतना भ्रपरोक्ष है कि धरातल पर इष्टिणत नहीं होता है, 


सावी था सुरा से भयोगय सम्बंध हे। हिंदी सुपी कवियां न भपनी 
नायिकाप्रा--पद्मावती तथा इद्रावती भ्रादि--कों उसी की भावभगिमा में 
रुपातरित करने का प्रयत्त किया है। फिर भी सूफी कवियों ने उनकी भावना मे 
(जायसी मे) समानताओं के अ्रतिरिक्त प्रोक नेव तत्वों का भी समाहार किया 
है। जहाँ तक विदेशी सूफी कविया का प्रश्त है उसमे भी प्रिया का रूप प्रत्यत मुखर 
है जो उसके प्रतीक रूप की भीर सकेत करता है। जायसी में भ्रौर विदेशी सूफी 
कवियों में सबसे बडो समानता यही है कि दोनो धाराझ्ा म॑ प्रियतमा' का स्वरूप 
मूलत 'रतिपरव' है भ्रथवा भ्रधिक व्यापक श्रथ मं कहे तो उनका रूप झनुभूतिपरना 
है जिसमें तत्व झोर रूप ९०॥/॥८४६ ४00 070 का सुदर समयघ प्राप्त हातर है। 
हुमरी भमुख समानता जो दोनों घाराप्रो मे प्राप्त होती है. वह है तायिकाम्रा के 
नख शिसत एवं विभिन्न भगों का लोकोत्तर रूप प्रदान करना । इस दिशा में यह कहा 
जा सकता है कि भारतीय सूफी कवियों ने ईरान तथा फारस के कविसो को परम्परा 
को यथाचित रूप से ग्रहण किया है। उटाहरण स्वरूप केश को ले सकते है । सूफी 
मायतानुतार भ्रिपत्मा के केश माया के प्रतीक हैं--इस तथ्य को प्रतिध्वति चायसी 
ने पदुमावती के रूप-वरान प्रसंग मे इस प्रकार की ह -+ 


७७७ 
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बैनी छोरि जारि जो बारा । 
सरगय पतार होई प्रधियाय ॥ई 


यह माया या ही भ्रघवार ह जा ह्वग हवा प्रातात सदन व्याप्त ह । इसके 
भी स्पष्ट सवेत एवं स्मात पर प्राप्त होता ह-- 


सप्ति सुख, भग मलयगिरि बासा । 
आगित आपि लौद चटहु थासा ॥ 
झोनई घटा परी जय छाहा। 
ससि के सरन सी ह अनु राहा ॥* 


माया वे इस छांह या त्षेत्र कितना विह्तृत ह इसकी व्यजना इस प्रकार थी गई ह-- 


प्रत्त फंदवार बेस रू परा सीस गिउ फाँद । 
अ्स्टो दुटी बाग सब भर्खीक केस के बाद हरे 
इसी माव वा सरेत तुर सोहम्मद ने भी इद्भादती के सौंदय वणन मे प्रिया वे 
हार करवाया है-- 
एक बहा संद साथिन बारों ( 


डसा गरव सो गिरा घियारा हाई 


इस सभी उल्टरणों म केश के प्रदीकाय की घोर सददेत प्राप्त होता हू एव 
संसार पर उसके एफ्मान् प्रभुद पा भी संकेत मित्रता हू। विटैशी सूफी बवि 
हापिज ने भी केश का वणन इसी भध में किया हू 
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* तेरी कालो झलकों के जाल में यह हृदय जाकर प्पने भाप फेस गया ।* 
इससे भी स्पष्ट रूप एक श्य स्थान पर प्रकट हुप्मा ह-- 


्पने मुख पर े श्रलकों वो हटा ले जिससे तैरें रूप-्सुघा को पीकर 
ससार चकित हो जाय झौर प्रेम से मतवाला हो जाय । तुम्हारी प्रत्येक लट मे 
पचास-पचास फढदे पढ़े हुए हैं॥ मला यह हटा हुधा हटय उनसे क्सि प्रकार जीत 
सकता हू ।* 

इन सब प्रतीवात्मक सदर्मों वे प्रयाश म यह स्पष्ट हो जाता ह्‌ कि जायती 
तथा भाग बियों में प्रियतमा का रूप विदेशी कवियों वी माँति व्यक्तिगत 
नहीं है। जायमी ते जसे केश वणन के द्वारा व्यक्तिगत रूप के साथ साथ 
उप विस्तृत ज्ैत्र की व्यवना प्रस्तुत की ह जो समस्त चराचर प्र्वति को केश! 
की सापेलता में प्रत्यत मुखर कर देता ह। यढ् बात केवल केश के बारे में ही 
सत्य नहीं है पर झय पश्गो के वणन मे इसी प्रकार की प्रवत्ति प्रात होती ह- 


चतुरबेद मत सब भोहि पाही । 
रिजु जम्तु, साम अ्रथर तन माही ॥| 
एक एक बोल अरथ चौगुना ॥ 
इंद्र मोह, ब्रह्मा सिर धुना॥ा 
भमर भागवत पिगल गीता । 
श्ररंधि चूकि पडित नहि जीता ॥ई 


यहाँ पर मानों साकी का पुण भारतीयकरण कर दिया गया है भ्रौर उसे 
एक तालिक रूप मे व्यजित कया गया है। तात्विक दृष्टि से परम तत्व से ही 
वेद्ीं का प्रादुर्माव हुआ है जिनका एक एक शब्द झमेक भ्रथों का ध्यजक है । यह तो 
हुभा प्रियतमा की वाणी का विस्तृत प्रतिकाय । इसी प्रक्नार दतपक्ति पर जायमी 
का कथन लोकोत्तर अनुभूति को श्रत्यत स्पष्ट रूप प्रतान करता है-- 


रवि ससि नखन दिह॒हि श्रोहि जोति । 
रतन पदारथ मानिक मांती कई 
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में जहाँ एक भोर प्रेम-मावना का सुन्दर विकास प्राप्त होता है, वही उसमे 
कम भावना की सुन्दर परिणति है। वह भलाउद्दीन के प्राश्नमण के समय पपने 
कात्त व्य का निश्चम करती है भ्रथवा राजा रत्नसेन वे बदी हो जाने पर प्रपने 
नारीत्व का वमप्रधान एवं सतीप्रधान परिचय भी देती है। जो झालोचक यह मत 
रफते हैं कि जब रत्नसेन तथा पदुमावती का मिलन हो गया तब प्रतीकात्मक दृष्टि 
से कथा का प्रत हो जाना चाहिये था-क्था का उत्तराघ किसी भी प्रतीकात्मक संदम 
को पूरा नहीं करता हैं। उनके इस मत का उत्तर यहा स्वय प्राप्त हो जाता हैं । 
जायसी भादि ने अपनी नाथिवाझों में पूण मारतीय नारीत्व के प्रतीकात्मक' प्रथ 
को स्पष्ट करने का प्रयत्व क्या है। कंदाचितु इसी हेतु उहें क्या के उत्तराघ को 
बढ़ाना पडा है। इस विस्तार के मूल में यही तथ्य मासतित होता है कि प्रियतमा 
का एकॉतिक रूप मारतीय विचारधारा के प्रतिकूल है, उसे कत्त व्यप्रधान रूप मे, 
मानवीय भावना, क़िमाभ्ा एवं सवेदनाों के सदम में दिखाना भी भ्रपेक्षित है १ 
ठोक है कि भाध्यात्मिक मिलन हो गया, भौर यहाँ पर 'संब कुछ समाप्त हो गया। 
परन्तु वया जीवात्मा परमपद तक पहुँच कर, माया भौर ससार प्रादि के प्रलोमनों 
मे फेंस कर, फिर अपनी झघोगति नहीं कर सबती है २ यहाँ पर मनोवज्ञानिक 
हृष्टि से देखने की आ्रावश्यकता है जिसकी झोर स्वय कवि ने ग्रथ वे भ्रत में प्पने 
भरयोक्ति कोप मे सकेत क्या है। मान वहाँ पर रत्नसेन है बुद्धि पदुमावती है, 
झलाउद्दीन माया और चेतन शतान के प्रतीक है ।" मद झत्यग्त चचल होता है, 
यह स्थिर होकर भी फिर चलायमान हो जाता है। वया विश्वामित्र बा! मन समाधि में 
स्मिप्प्रश्ञ होकर भी, भ्रप्सरा के मनोमोहक वाह्य प्रमावों के द्वारा प्रपने उच्च स्थान 
से डिग नहीं गया था ? यही हाल रत्नसेन का भी हुमा वह बुद्धित्पी पदुमायती से 
एवाप्र होकर भी वाह्म प्रमोगलों के कारण (अलाउद्दीन तथा राघव भैतन) भागा 
वे जाल में फंस कर भ्रपना भ्रघ पतन बर लिया। ऐसा ज्ञात होता है. “पदुमावत' 
दा उत्तराघ इसी मामसिक झ्थ पतन की यरुण दचा है जहाँ सन ऊधप्यगार्मी होकर 
फिर रसातल का भागी हो जाता है? यह उत्तराध भन वी चलायमान प्रदृहि 
कै प्रति साधक को ही नही, पर ससार के भनुष्यों को भी चेतावनी देता है। जब 
मन इस भ्रकार भ्रधोगति को प्राप्त हो जाय तब बुद्धि की कया दशा होगी ? 
मनोवितान के पनुसार चुद्धि मन से सूह्म हे जो 'मन! को अ्रधिक्तार में रुपती है जब 
मन निरोधात्मक दशा मे हो । भगवान ऋृष्ण ने मी गीता मे कहा है कि पदाय से 
इद्रिया भूक्म है, झीद्रयों से मन सूदम है, सन से बुद्ध सुक्म है. श्रौर जो बुदि मै 
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भी महान या सूदम है. वह “मात्मा' है । यदि बुद्धि को बागद्दोर ढोली पड जाय 
या सन बुद्धि के अनुशासत से सुक्त हो जाय तो वह त्रमथ वाह्य वाप्तानाप्रो एव 
प्रलाभनों के कारण शपने निजत्व को हो सो देता है । तब निदान बुद्धि मी हताश 
होकर विश्चेष्ठ हो जाती है। एक प्रकार से मानव पुद्धि मरणप्राय हो जाती है । 
युद्धि की इसी कझुण समाप्ति वी कया पद्मावत” का उत्तराध है भौर पर॒मावती 
की दौम दशा उस समय साकार हो उठती है जब वह स्वयं भ्रिन की लपदों में समा 
जाती है। पदुमावत को पु! कथा को ध्यात से रखकर [मन--रत्नसेन बुद्धि 
>+दृभावत्ती जायसी के! दिये कोपानुमार] यह कहा जा सकता है कि रलपेन 
झौर पद्मावती क यरस्पर विकास झौर उन दोनों को श्रयो"य भ्रघोगति को ददस 
बया हों यह काव्य है जहा,मानवीय चेतना में बुद्धि तथा सन का प्रयोग्य सबध- 
उनका विकास और फिर उतका कंदशामय प्रय पतन क्रॉमिक रूप में दिलणापर्या है! 
मेरे विचार से जायती ने अपनी प्रियतमा की एक साथ इतने विस्तृत सेत्र वा बाहर 
बनाकर, उसे जहाँ एक झोर पक्‍्क्‍राध्यात्मिति मनोवत्ातिकः एवं दाशनिव केत्रों रा 
समध्टि रूप मे चित्राकन किया है वहीं उम्तकी घारणा में मानव-जीवन ने 
बसेथ्पप्रधान रूप वा भ्ोर ऐत्िहाप्रिकता का सुटर समायय प्रस्तुत किया है । 


हि 


2 टन मम]. लि ली 223 अर कमा 3 शी बज मम लक लक 
है ग्रोमपुभष्दएेए। कषमदोय पर १६२ इपोफ ४२ 


क्या पत्मावत' का कोश 
प्रत्षिप्त है ?| ४ 
एक विश्लेपण | 


पद्मावत के कवि ने कथा काप्य के अत मे जो कोश दिया है, वह झनेव 
झालोचको तथा मापा वज्ञानित्रो के द्वारा प्रक्षिप्त माना गया है । डा० माताप्रसाद 
तथा डा० कमल कुलश्रप्ठ ने इस कोश को निरथक एवं कवि रचित नही माना है ॥ 
डा कमलकुलभ्रेप्ठ का मत है कि मन के दो प्रतीक है रतनसन और सिहल तथा माया 
के तीन प्रतीक है--नागमती झलाउद्दीन और राधव-चेतन | झ्रत कथा बे” पातो 
के भौर इस कोश में दिये गय ॥ पात्रों मे काफी अतर हृष्टिगत होता है जो कोश की 
बरबस प्रक्षिप्त तथा निरथक ही घोषित करता है ।”* 


कोप म दिए गए पात्रो के प्रतीकाथ सकेत इस प्रकार है-- 


* चित्तीड तन का प्रत्तीक है जिसका राजा रत्नसेन मन हू । सिंघल हृदय है 
पद्मावतों बुद्धि है नागमती दुनिया धघा है सुझ्रा गुरु है भौर राधव तथा अलाउद्दीन 
प्रमश शतान झौंर माया के प्रतीक हैं? ।”, भव दसना है कि कवि ने झपनी कया 
के माध्मयम से इस कोश का कहा तक पालन किया है । मेरा विवेचन इसी झापार 


पर भ्राश्षित है और जिसके विवेचन मे मैने मनोवनानिक तथा अ्रथ्यात्मिक मावभूमियों 
वा प्राश्रय लिया है । 


पद्मावत्‌ के पात्रो के प्रतिकाथ के लिए भ्रघ्यात्म तथा मनोवितान दोनो 
दष्टियों से देखना झ्रायक्ष्यक है । यह तथ्य प्रत्यक्ष रूप से स्वय कोप ही से प्रतट होता 





३१ पायसो ग्रयावली, स० डा० माताप्रसाद गुप्त मुमिका पृ० १३ तथा 


मलिक मुहम्मद जायसो द्वारा डा० कमल छुलभ्रेप्ठ पृ० ८ 
२ जायपी प्रथावली स० रामचाद शुक्ल उपसहार ३डे१ 
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भी महान या सुदम है. वह “भात्मा' है ।* यदि बुद्धि की बागडोर ढीली पढ़ जाय 
या मन बुद्धि के भनुशार्न से मुक्त हो जाय तो यह क्रमश वाह्य वातानाप्तो एव 
प्रलोभनों के काररेश अपने पिजत्व यो ही खो देता है। तब निटान बुद्धि भी हतास 
होकर किश्वेष्ट हा जाती है। एक प्रकार से मानव उुद्धि मरणप्राय हो जाती है । 
बुद्धि वी इसी करुण समाप्ति की कया परद्मभावत” का उत्तराध है झोर पदुमावती 
की दीम दशा उस समय साकार हो उठती है जब बहू स्दय झग्नि वी लपठों मं समा 
जाती है। पदुमावत को पूछता कया को ध्यान से रखकर [मन--रलसेन, बुद्धि 
ज-पद्भावती जायसी वे त्यि कोपानुसार] यह कहा जा सकता है कि रलपेन 
और पद्मावतों फे परस्पर विकास झोर उस दोनों की श्र यो्य झ्रधोगति की फ्खश 
बचा हों 'यह काव्य है जहाँ ,मानवीय चेतना मे छुड्धि तया मत का भायोन्‍्य सबंध- 
उनका विकास झौर फिर उनका कदणामय झथ पतन फ्रमिक रूप में दिखया] गर्या है। 
मेरे विचार से जायसी ने भ्रपनी प्रियतमा को एक साथ इतने विस्तृत क्षेत्र का वाह 
बनाकर, उसे जहाँ एक झोर प्राध्यात्मिक सनोवचानिक एवं दाशविक क्षेत्रों का 
समष्टि रूप में चित्राकन किया है वही उसकी धारणा मे भानव जीवन वे 
कत्त ध्यप्रधान रूप का भोर ऐतिहासिकता का सुर समयय प्रस्तुत किया है । 


७ 


अि--तमत_तमतत+ 





३ शीमदुभगवदगी क्मयोग प० १३२ श्पोक हरे 


क्या पद्मावत' का कोश 
प्रक्षिप्त है ?| ४ 
एक विश्लेपण | 


पद्मावठ के कदि ने क्या कात्य के भ्रत मं जी बोश दिया हैं, वह झनेव 
प्रालोचकों तया भाषा वचानिकों क द्वारा प्रसिप्त माना गया है । डॉ० माताप्रसाद 
ठपा डा० कमल वुलश्रप्ठ नं इस कोण को निरथक एवं कवि रचित नहीं माता हैं 
डा वमलकदुलथ्रेष्ठ का मत है कि मन वे दो प्रतीक है रत्नसेन और सिहल तया माया 
के तीन प्रवीव है--नागमती प्रलाउद्दीन भौंट राघव-चेततन । भरत कया के पार्त्ो 


के भौर इस कोश में दिये गय। पात्रा मं काफ़ी अतर ह्टिगत होता है जो का को 
बरबस प्रक्षिप्त तथा निरयक्र ही घोषित करता है । (5 


कोष मे 5ए गए पात्रो के प्रतीकाय सवत इस प्रकार है-- 


* चित्तौड उन का प्रतीक है जिसका राजा रल्सेन मन 5” | मिघल हूट्य है 
पद्मावती बुद्धि है नागमती दुनिया धया है सुग्रा युरू है श्रौर राधव तया प्रताठहीन 
प्मश शतान और माया के प्रतीव हैं। ।”, अ्रव दखता है दि कवि से श्रपनी बया 
है भाध्ममम से इस काण का वहा तक पालन किया है। मरा विवेचन दसी श्रावार 

१र घाथित है भौर जिसके दिवचन में मैन मनोवतानिक तया श्रध्यात्मिक मावशूमियों 
वा घाश्रय दिया है | 


प्मावत्‌ व पात्रों + प्रद्धिकाय के िए ध्रध्याम तथा मनाविच्यन दोनों 
दंष्टियों से *बना आवश्यक डी] 


यह तेस्य प्रयव रुप स स्वय कोप ही से प्रवद् हवावा 


है जायसो प्रयादसों, स० शा० माताप्रखार गुप्त मूमिका, पु० $- तया 
ममिफ धुरप्मद जायमी द्वारा शा० बमस अनशन प्ठ पृ० ६८ 
है. जायता प्रापादता म० रामचाड मुश्स इपसहार ४ 
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है । उसमे बित्तौड़, प्रिधत्त, रलसेन भौर पद्मावती मानव मन तथा शरीर से ही 
सम्बचित हैं । वायमती, राधव तथा भलायहीन भोतित्र जयत से सम्बन्धित हैं णो 
मानव मन ठया बुद्धि थे मांग में ब्यवधात सरूपमे झाते हैं। र्वय जायसी ने 
" उपसह्यर” के भातगत ये पदितया प्राए्म सही कहीं है जी सारी क्या को 
शरोशातगत ही स केत बरती हैं--- 


चौंदह मुवन जो तर उपराहों। 
ते स़ढ माउुप के घट माही ॥* 


इस ब्रकार जामसी ने मानव शरीर तथा उस्व बाहर की शक्तियों था 
अयोगयय सघय ही उपस्थित कया है। मन भा रतनसेन मानसिक त्रियाशों वी 
अ्रमिक अवस्थाभों से होता हुधा दोड्धिक छेत्र (प्मावत्ती) में पहु चने में समय 
होता है । दूसरे शब्दों मे यही मानसिक भारोहणश है जो क्रमश बुद्धि तथा प्रात््मा 
का साक्षात्ापर करवा है यहा पर हमे भारतीय झ्राध्यात्मिक मनोविचात या स्वरूप 
प्राप्त होता है। इसके झउुसार इृरिद्रियों तथा मानसिक वियाभो से भी उच्चतर है 
जिसकी भोर मानव मत भारोटर करता है* ! इसी को प्रतिध्यनीप्रसिद्ध बिकासवादी 
बैगानिक शितक ली कॉम्टे हू मू ([.6००॥/० ०ंप्र 7२०७५) वे इस मत में भी 
प्राप्त होती है कि सावव का मादी विकास भोतिक प्रथवा शारीरिक क्षेत्र म न होकर 
आनसिक तथा नतिक क्षेत्र में होगा बयोकि वह शारीरिक होत्र मे भाय स्ततधारियां 
(य्ाए3) से सदसे सधिक विकसित है ।3 गीता में इस भराष्यात्मिवः मनोवि- 
ज्ञान के प्रत्ति स्पष्ट सकेत है जो मेरे इस सब्पूय विवेचन का भाषार भी हैं। वहाँ 
कहा गय? हैं कि “इ द्वियो से महाद पदाय है मच इन दोनों ऐे उच्च है बृद्धि मत 
पे उच्च है भौर जो बुद्धि से भी सूदम है, गह झात्मा है। ४ 

अत मानसिक जगत झनुमव ही क्रश उच्च स्तर [भ्रारोहण) में भजुभूतिं 
कय रूप प्रहए कर लेता है इस भमियान में मन (रलसेन) मे सम्गुख तीय ध्यावधान 
औआते हैं, प्रथम तागमती तथा उत्क दाद राघव भोर भलापद्वीय । कवि ते मह 
अदभुत योजना सोद श्य की है जिसदा विवचद अपेक्षित है । 





जञायसो प्रयावती, प० ३४१ 

छिंदू साइश्लानों द्वार स्वाॉसो पलिलनिद पू० छ० 
झा, मत डेस्टली हारा छो कॉप्टे डू नू , ए० उप म० 
गीतों शरयोग, श्सोश ४२, घु० १३२ 
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कवि ने नागमती कौ गोरसघथा का प्रतीक भाना है । कवि ने उसे कही पर 
भी मत (रलसेन) के प्रयत्नों मे बाधक चित्रित नही किया है जिस प्रकार शाघव 
तथा अलाउद्दीन को । इसका प्रमुख कार्रए नींगों पात्रों वी घारणा का सूरम अ्रतर है. 
नागमती तो रत्नसेन को पहिलवियाही” पत्नी है वह तो मन का एक अमित झग 
हैं। लौकिक ज्षेत्र मे वह ससार -वक्र का प्रतीक है जो मन के साथ प्रारस्म से लगी 
हुई है। भव रत्तसेन से उसका जो भी सवध कवि को माय है वह ससार सापेक्ष 
है। जोद के लिए ससार का रूप हेय तथा व्यय महीं हैं बयोकि उसी को भाषा रशिता 
पर वह अनुभव तथा चान का अ्रजन करता है | इस दृष्टि से नागमंती मन की एक 
अवृत्ति है जो प्रवृत्तिमूलक है । स्वयं कवि ने इस तथ्य का स्पष्ट सकेत किया हैं भौर 
उत्तवा पद्मावती से सापेक्ष भह॒स्व प्रदर्शित किया है-- 


धुप छाँह दोउ पीय वी सगा। 

द्नो मिल रहाहू इक सगा॥। 
गग जमुन कुग नारि दोड लिखा मुहम्मद जोग । 
सेव करो मिलि दूनो तो मानहु सुख मोग ॥* 


यही कारण है कि कवि ने नागमती को एक भादश नारी का रूप दिया है 
अयोंकि मानसिव' उत्पान के लिये निम्द मानसिक स्तर ए व वाह्य जगत (नागमता 
दे उप्तयन वा भाष्यात्मिक महत्व है न कि उसके तिरोमाव का ) उपनिषद की 
शब्णवली मे कहे तो नागमती प्राण की प्रतीक है जो इ द्वियों वे सघाद्‌ रूप का शब्द है 
प्राण में ही समस्त इ द्विय क्रियाभों का सयमत होता हैं भत सन ही प्राण है। 
इसीसे प्राणमय कोध के बाद मनोमय कोष को स्थान दिया गया है मेरे विचार से 
गवि ले नागमती को जो गोरखधघा कहा हैं उसका मतोवज्ञानिक रहस्य यही है। 


भर रहा माया श्रौर शतोन का पक्ष । मिनत के पूण न होने मे भलाउद्दीन 
तथा राधव दोनों का क्रियात्मक योग है| सत्य में 'मन” भोर 'बुद्धि [शआत्मा, 
परमात्मा) के मिलन कल बाद इन शवितयों का क्रियास्मक रूप हमारे सामने भाता है । 
यहाँ पर शतान का रूप सामी परम्परा से गृहीत हुआ है ॥ सामी परम्परा मे शताने 
इवर का भश है जो झाट्म भौर हौवा को स्वय से च्युत करता हैं। यहाँ पर राघव 
प्रयमावत्ती तथा रत्तसेन के मिलन हो जाने के बाद शतान को भाँति उसे पायक्‍्य वा 


जा... 


१ जापसी प्रयोवती, पू० २२५ नागमती प्यांवती भेंद खंड 
रु वहदारष्यरोपनियद्‌, झर्ष्याय २, १० ४५७ (गोत प्रेस उप० भाष्य) 
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बोज श्यतो वी फोशिश करता है। राषय शतात प्रा पड़े रूप है डिस कपि ने इस 
ह«) ये द्वारा शान दी बहा है जा प्रधरत है 


हू अतन पौरहि समुमाव + 
चेए॥ सो बह को समझभाव 


#पष्तावही' में शतान को माया व पूरष मसाला यथा हू जंयोंति बह 
भजाउद्दीउ प॑ बाप दो, एक प्रर॥र मे पूछा भरते झ झहापता प्रहान गरता ह। यहाँ हर 
बह शवते हैं हि प्लाउदीत (माया) बड़ वियात्मद रूप मद राघव चेतन (शत्ान) 
हू । स्‍प्त गवि ने इन दोनों पादों वे द्वारा एए भप्रस्पत सृश्म प्रतर हमारे सामने रसा 
है. जो शामी परम्परा वो भारतीय परिशति है; ध्त में सीतों पान जागमगी 
राषव प्रलाउद्वीव) माया मे प्रतीक नहा हैं बरत्‌ उतरा प्रतिवरओर्थ भ्रपने में हवन 
भ्रथ पी भयतारणा परता ह 

कया वे उतराघ का विस्तार भी कवि ते सामिप्राप रिया है घौर यह भी 
मत तथा बुड्धि वे भायो-य सबंध को समसल रखे वे विए। प्रालोचका के भनुसार 
यह उत्तराघ वा प्रश विस्तार व्यव ह जयाकि ध्राध्यात्मिर प्रतीक की दृष्दि से, 
गया का झत मिला स बाद ही हो जाना चाहिए था । ठीय है भाध्यातिमिव' मिलन 
हो गया भोर पहो पर शब युद्ध समाप्त हो गया । परन्तु बया सन या जोयात्मा 

परम पद तब पहुचार माया घोर सातार तपा शतानादि के प्रलोमनों मे फस 
कर फिर प्रपनी भ्रधोगति नहीं कर सकती हैं ? यहाँपर मनाव्रातित् दब्टिसे 
देषक म्रावश्यक हू ) मन भत्यत चदल होता हू । ग्रदि वह एक बार स्थित भ्रश हो 
भी गया तो विश्वामित्र वी माँति, भप्सरा वी मनमोहत प्रमाव के भारत फिर 
डिए भी सकता है । बह शुद्धि रुपो पश्मावती से एय"प्र हावर भी बाह्य प्रतोगतों के 
कारण, फिर भाषा बे झावरण! में फस गया ऐसा शाव होता है कि क्या का 
उत्तराध इसी मानिसक भघ १ठन वी करूणा क्या है जहाँ मन ऊध्वगाप्री होशर 
फिर रसातल फा भागी हो सकता हू जब मन इस प्रसार भधोगति को प्राप्त 
हो गया हब बुद्धि! की गया *शा होगी यदि बुद्धि बी वाग डोर ढीली पड़ जाय 
या मन बुद्धि के भ्रनुशासत से छूट जाय, तो वह क्रमश वाह्म प्रमावो एवं प्रतोगनों के 
कारण अपने निजत्व को खो देता ह:इस दशा में बुद्धि मरणप्राय भौर 
पश्चेप्ट हे जाती हू / बुद्ध वी इते करूए सम्प्त थी। क्‍या पथावती 
बा उत्तराध है भौर पहमाचठो कौ दीनदशा उस समय साकार हो जाती हैं 





१... जाँयमी प्र चांवली, रांघव चेतन देश निकाला खड, पु० २३३ 


[ हर 


जब वह स्वय भग्नि वी लपटो में समाजाती हू झत सम्पूण कथा को ध्यान में रख 
कर यह कहा जा सकता है कि “मत ' और “बुद्धि” के परस्पर दिकास और फिर 
उनके ध्रयोय भ्धधोगति की क्झण कथा ही यह “महाकाव्य” ह जहाँ मानवीय 
चेतना में मन तथा बुद्धि क्रा सम्वाव, उनका विकास और फिर उनवा प्रथ पतन 
दिखाया गया हू । 


जहाँ तक सुझ्ा का प्रश्न है, वह “गुर” का रूप है जिसपर सदेह की कोई 
ग्रु जायश नहीं है । दूसरी आर वित्तौड़ शरीर का पौर सिंघल हृदय वा प्रतीक है । 
शरीर झौर हृदय का झतर इतना स्पष्ट है कि उस पर अधिक कहना व्यथ है । शरीर 
का राजा मन हैं जो झ्ीद्वयों पर भ्रजिकार मी रखता है झौर कमी-क्मी चचल भी हो 
णाता है। ये दोनो स्थितियाँ पदुमादत्‌ मे स्पष्ट है जिसका मैं विवेचत कर चुका हूँ । 
बुद्धि (पद्मावती) और 'हृदय' (सिंघल) का प्रन्योय्य सम्धघ है क्योकि कवि ने 
परद॒मावती का निवास सिंघल माना है । यहाँ पर कवि दोनों भ सामरस्य दिखाना 
चाहता है जो प्रसाद की कामायनी का ध्येय है। परन्तु उत्तराघ में, यह समरसता 
विच्छित हो जाती है भोर बिना मावना (द्वृदय) के बुद्धि भी मृतप्राय हो जाती है । 

अस्तु, मैं, उपयुक्त कारणों के प्रकाश मे, पदुमावतु के कोश को प्रक्षिप्त 
नहीं मानता हूँ । 


मीरा और सूर में 
प्रेम-सक्ति के | ६ 
प्रतीक 


प्रतीज' का सस्दृत पर्यायवाची शद प्रतिनिधि है जिसके भर्थ यही है कि णो 
किसी भाव, विचार भ्यवा धारणा का प्रतिनिधित्व करे, वही प्रतीक है । प्त 
अतीव का मुए्य काय कसी भाव अथवा विचार को विशिप्ट रूप देना है जिसके 
द्वारा वह विचार या भाव साहमयता के भाधार पर प्रतीक से भपना साम्य रथावित 
कर सके । जद तक वस्तु झौर माव से साम्प नहीं होगा श्रतीक की स्थिति हपप्ट 
नहीं हो सरेगी । इस प्रकार सद्ेष में प्रतीक का मुख्य काय विचारोद्धावना है * 
चाहे वह स्वतात्र रूप भे हो प्रयवा धजदझ्भारों के धावरण भे + 


गोपी माव--कृष्णयएव्य मे प्रेम भक्ति के प्रतीको भा लेबर श्रत्यातन व्यापक है 
धर्योकि शृष्णकाब्य के गुल झाधार स्तम्म हरण राघा सौर गोवियाँ स्वय प्रतीक हैं 
जिनके द्वारा किसी न किसी तात्विक श्र की व्यजना होती है ।* इन अ्तीड़ा वा 
आश्रमभत तत्व ही प्रेम मक्ति या रायाठुपा भक्ति ही है। सूरदास दया अ्र-्य कवियों 
ने प्रेम माव का धादर्शवरणा योपी अदा राया भाव के द्वाराव्यक्त विया है । 
उनका प्रेस प्राधुप भाव से परिव्याप्तदोने के कारण हृष्ण की और उत्तरोतर बत्वा 
हो जाता है गौर भग्त सं उनकी तंद[ पता वीटमज्ज के समान परिलक्षित हाती है । 





१ ये नैचुरत हिस्टी झाफ माइण्ड द्वारा ए० डी० रिटयो (१६१२) पु० २१ 
राया परमात्मा  प्रानाद को वपृशा सिद्ध शक्ति है, गोपियाँ रसात्मक 
सिद्य कराते बालो शक्तिशें पी प्रतीक हैं हर कृष्पर पुर 'सब्चिद नंद 
रूप क प्रतीक । पृष्ठा विदेखत के लिये देजिए घष्टछाप और बत्वम 
सम्भदाप धूं० ५००-२०६ द्वारा डा० दौनवयायु युप्ता, भाग २ 

स॒० २००४) । 


[४७ 


मोरा म॑ गोपी माव वी परिणति, व्यक्तिगत प्रेम साथना के सत्पश से अत्यत 
माघुयपूणा हो गई है ॥ उनका “गोपी भाव! स्वयं में एक प्रतीकात्मक अथ का सु दर 
स्वरूप है । मीरा का पूण व्यक्तित्व ही मावो गोपी माव' मे साकार हो उठता है और 
साथ ही उसके रतिपूरा प्रेम की मावना यही पर झाकर मधुर भाव! मे लग हो 
जाती है । यही मधुर भाव आत्मा का धम है जिसवी चरम परिण॒ति मीरा के गोपी 
भाव मे प्राप्त होती है । सूर के गोपी माव का आालम्बन प्रत्यत न होकर अप्रत्यक्ष 
है वह गौषियो के द्वारा व्यक्त हुआ है । परन्तु मीरा का गोपीमाव उनके भ्रत करण 
का प्रतिरूप है जिसमे उनकी श्रनुभूति अ्त्यत एकातिक है भौर गोपिया वी तरह 
उसमें विरह का अत्यधिक भ्राग्रह है । मौरा के गोपी भाव मे तादात्म्य योग वा 
मधुर रूप प्राप्त होता है. “जहाँ जसे भी श्ौर जिस प्रकार भी हरी” रीके वसा ही 
*बनाव सिंगार! करना होता है* भ्रथवा उनका मुरारी” तो 'हिरदे में बसा हुआ 
हुआ है जिसका घहु पलपल दरसण' किया करती है' * “दिन रात खेलकर उसे 
रिभाते का उपक्रम करती रहती है” क्योकि मीरा की "प्रीति पुराणी” है 'जनम- 
जनम! की है. पूरव जम! की है--उस प्रीत का तमी तो उहे जमजमातर से 
भ्रधिकार है ।३ क्तिना गहरा झौर कितना रतिपुर्य भाघुयमाव है इस गोपीभावे में २ 
मोरा ने झपनी प्रेम मक्ति' का प्रतोकीकरण इसी गोपी भाव के द्वारा सफलता से 
क्या है । 


सम्बंध प्रतीक योजनाएं--भोरा के इस व्यक्तिगत गोपी भाव के प्रतिरिक्त 
भूर भ्थवा मीरा ने स्थान-स्थान पर ऐसे सम्बघ प्रतीको की योजना प्रस्तुत की है 
जिसके द्वारा भक्त का भगवाब्‌ के प्रतिया प्रेमी का प्रेम पात्र के भ्रति एकात्म 
प्रेममाव व्यजित होता है। जब यह प्रेम भक्ति भपनी चरमावस्था को प्राप्त हो 
जातो है भोर साधक उसे व्यक्त करन में असमथ हो जाता है तब वह प्रपनी 
प्रंपावुभृति को प्रतीर्की के द्वारा व्यक्त करता है भौर गूँगे का मघुर फर चंसने ४ 
की श्रनुशूति को प्रतौकात्मक विधि से व्यक्त व॒रता है । 


डकसससधससअंेसस्‍्ेिअिजो-_नत तल नन«........................................ 


१ मीराबाई को पदावली स० थ्रो परशुराम चतुर्वेदी, पू० १६५, पद १६ 
(स० २०१४) । 

बही, पृ० १०५, पद १५॥ 

यही, पृ० १०६ पद २०, पृ० १३६ पद १२५ तथा पृ० १४२ पद १३१।॥ 
पूरसागरसार, ० धोरेद्र वर्मा, दृ० ६, (स० २०११) + 


श्ह्व 


विषुयभोग केवल घटनामात्र रह जाने हैं, गोपियाँ इपी माव को प्रतीकात्मक विधि 
से इस प्रकार कहती ऐं-- 


सूर मज़ू जो कमल कै विरही, 
चम्पक वन लागत चित घोरे ।९ 


इस सम्बंध प्रतीक योजना के भतिरित्त भाय सम्बघ योजनायें भी हैं जिनमे 
मानवेतर प्रतशियो प्थवा पदार्थों को प्रतीक का रुप प्रदान किया गया है भौर 
उसके द्वारा प्रेम गक्ति को ध्रादश की श्रेणी तक पहुचा दिया गया है। सत्य में ये 
योजसाएँ, रूढ़ि परम्परा वी है जितगा पालन प्राचील काल से होता भा रहा है 
प्रोर सूर तथा भीरा ने मी इन परम्परागत 'प्रतीकी' के द्वारा प्रेम मक्ति का निश्पण 
किया है । इग प्रतीकों के द्वारा (चाठक, मीन दीपव, पतज्भ भादि) भक्त कवियों 
मे जिस प्रेमपूछा मावशूमि झा भ्रस्तुतीकरण किया है, उसे हम “मनोवजशानिक» 
अध्यात्मवाद ' की सज्ञा दे सकते हैं। उनकी समस्त मनोवृत्तियों का पयवसान उस 
समय चित्त मे हो जाता है भौर वे जाग्रत स्वप्न एवं सुपुष्सि भ्रवस्थामों से ऊपर 
उठकर परमान-द स्वरूप 'कृष्ण' या हरि' (श्रहम वे समान) की भावना में लीन हो 
जावे हैं । इस मनोविज्ञान वा सकेत हमें माण्डुकयोपतिपद्‌ मे इस प्रकार मिलता है--- 


यदा न लीयत घित न च विक्षिप्यते पुन ॥ 
पझनिद्भुनमनामास निष्पन्न ब्रह्म तत्तदा ॥रे 


पर्थात्‌ जिस समय चित सुप्रुप्ति में लीन न हो भौर फिर विक्षिप्त व हो 
तथा निएचल झौर विपयाभास से रहित हो जाय. उस समय वह ब्रह्म रूप ही हो 
जाता है हमारे भक्त कवियो ने एसे ही चित्त के द्वारा 'सगुण बहा का पान प्राप्त 
किया था क्योंकि प्रतीक का महत्द इसो म है कि साधक उनके द्वारा प्रपो प्राराध्य 
पी प्रनुभूति प्राप्त कर सके ।३ प्रेम भाव म॑ यह धनुभूति परमावष्यक है, इसोसे 
भक्त कवियों के प्पने हृदय फी प्रेम भक्ति या प्रतीकीकरश चातक-वृत्ति| के द्वारा 
क्या है। महाकवि तुलसी ने भी चातक को भादश भक्त का प्रतीक वनाकर, उसके 





१ सूरसागर द्वितीय झण्ड पु० १२४७ पद इघश४ (स० २००५) 


२ माण्ड्वयोपनिधद्‌ पृ० १८४ श्लोक ४६ प्रद् त प्रकरण, (उपनियद्‌ भाष्य 
शीता प्रेस स० २०१३) 


हे गीता रहस्य द्वारा बालगड्भाघर तिलक पृ० ५४८०, भाग १ (१६३५) 


प्‌ *१ 


सखी री चातक मोहि जियावत 
जर्खाह रैनि रहित हौ पिय पिय तसहि वह पुनि गावत । 
अतिहि सुक्ण्ठ दाह प्रीठवम क, तार जीम न लाबत । 5 


तारु जीम म लावत! मे चातक की वक्ति मानो भक्त के एव्निष्ठ प्रेम में 
एबाकार हो गई है । 


कृष्ण काय म चातक वृत्ति के अतिरिक्त चचई, मीन भौर पतर्ज ऐे द्वारा 
भी प्रेम की “यजना प्रस्तुत की गई है। सौरा ने सीन भ्थवा दीपक वे द्वारा भी 


प्रेमाभिव्यजना प्रस्तुत बी है वह क्वियित्री के झानन्दपुण प्रणय भावना भी 
भब्रतीक' है -- 


नागर नन्दवुभार लास्यो थारो नेह ।।देक।। 
पाणी पीर ण जाणई मीत तलफि तज्यों देह । 
दीपक जाप्या पीरणा, पत्भ जल्पा जल खेह । 
मीरा रे प्रमु सावर रे थे विण दह झदह ॥* 


इसी एकात्म प्रेम भावना को सूर ने भी दीपक पतज्भ भौर जल मीन के 
द्वार प्रसिव्यक्त क्या है ।३ इसी प्रम-सम्भध का एक अत्पत सुरुदर स्वरूप सुर 
में उस समय प्राप्त होता है जब व भानवेतर जड पदार्थों वे सम्बंध के द्वारा प्रेण 
भाव की ध्यजना करते हैं जो प्रेमी एवं प्रेमपात्र (धात्मा द परमात्मा) के सापेक्ष 
महत्व की श्रोर सकेत करते हैं। सरिता एवं तडाग वा एंसा ही सम्ब'घ है -- 


सरिता निरट त्डाग क, निकसी कूल बिदारि | 
नाम मिट्यों सरिता भई, कोन निवार बारि ॥४ 


के यह उदाहरण भ्रद्नतिगत रहस्य मावना का सुन्दर उदाहरण है जहा प्राइतिक 
ददार्था एवं वियाप्रो के द्वारा किसी तात्विक रहस्य दए निर्देश किया जाता है १ 





सूरसागर भाग दो पू० १३६० पद ३३३८ (सभा सस्करण) 
मौरांयाई की पदावलो प्रृ० १३३ पद १०५ 

घूरतायर भाग भ्र० घू० १०७, पद रे२५ (सभा) 
शुरसताएर द्वितीय भाग घू० ८२८ पद १६८० (समा) 


नए न न्‍ए ० 


भर 3 
सा ग. प्रतीक 
अतिरिक्त ऐसे तीवात्मव सर्द छ प्रेम साधना क्के भाग 
दुषइतात बकठिताइपी को रपते हैं ६ फयो में माग की ऋषिताईयों की 
एक दुरूह झप प्राप्त होता हैः उसके परक रूप ही भारत 
है भे द्वारिया चरित वें द्तेवियों के लिम्त बेचने 
साधनात्मव प्रतीकाध की और सकेठ करते हैं. 
ही. कैसे | 
बाहर भी बहुत की बूनत 
भीतर भीर और भामिनि बी, तिर्दि हे! बाहि पठाके छे 
अपले भय वी दशशन विस प्रकार बयाकि बाद ब्लोग 
एब भोर आवर्धित बरतें और दूसरी भोर- हो का बाद नी भोर 
सीचता दै। एन दो के मध्य मैं " बा दशन फसे (क्या जाप * इसी प्रेम 
आव का विछ्पण माधुय भाव के बाण्ण मीरा में अत्म्त शत 
ह्र्प्ा है 
जोऊ बांट शंका 
झौ' 





[ ५३ 


प्रतीवात्मक रूप मे ग्रहण करे तो मेरे विचार से, इतिहास के साथ-साय एक ऐसे 
उच्च मानसिक एवं आ्रात्मिक स्तर का श्रनावरण होगा जिसकी झोर सकेत करना दो 
भोरा का ध्येय रहा हो । यहा पर ऐतिहासिक्ता एवं प्रतीकात्मकता का सु टर 
निवाह होता है जमा कि 'कामायनी' मे झ्धवा पद्मावत्ता में भी प्राप्त होता है । 


माघक की झ्रातिम स्थिति मिलसावस्था की होती है जिसके झानाद वी 
अगिव्यजना प्रतीका के द्वारा मी प्रकट होती है। मीरा मे मिलन की रम्य झनुभूति 
किरमिट छेलने + की लालसा से साकार हो उठी है। यह खेल' उसके जीवन भर 
का सेल है और हमी से मिरमिट' श्र ध्यात्मिक प्रतीक का रूप है । इसी निलनानाद 
बी चरम परिराति उस समय होती है जब झानदानुभूति की अभिव्यक्ति भ्रवेक 
भ्रादुत्िज एवं दौविक व्यापारा के द्वारा व्यक्त होती है । सर्प मे, पीरा ने मिलन ने 
समय जिस भावभूमि का सृजन क्या है वह झनेक प्रतीको के द्वारा व्यक्त हुमा है। 
गएणगौर' सावन के बादल दादुर पषीहा का बोलना श्ौर होली तथा फांग का 
उमादपूरण वणुन क्रता--ये सबके सब व्यापार मिलन से उद्भूत झानस्दानुभूति के 
ही प्रतीक है जिसके द्वारा मीरा मे अपनी हृदयगत आनन्दानुभूति को प्राहतिक 


व्यापारों के द्वारा साघारणीकरण किया है ॥ होली फा एक वन इसी तथ्य का 
प्रतीक रूप है-- 


रह्ठट भरी राग भरी राम सूँ भरीरी | 
होली खेल्या स्पाम सग रक्ध सूँ मरी री ॥रेक॥ 
उड़त गुलाल जाल बह्ला री रघ्न लाज 
पिचका उड़ावा रद्व रहज्जू री भरी री॥र 


लाव रग भथवा गुताल झनुराग अयवा प्रेम का भ्रतीक है जिससे साधिका 
पूण रूप से प्रोवप्रोत है । इसी प्रकार सावत्र के वादल' प्रेमानद को रस वष्टि वे 
प्रतीद हैं जिससे मीरा पा सारा व्यक्तित्व ही आप्लावित है ॥३ सूर वी गोपिया 
मी ऐसी भानदानुभूति मे उस समय टिखाई देती हैं जब वे फाग प्धवा वस-त-लीला 
दी रसानुभूति का भनुमव करती हैं। मीरा बा मित्रन गोपियों के मिलत से सिन्त 
है। भीरा फी मिसनावस्था व्यक्तिगत है भौर विरह के बाद उनको मिलन वी 





१ वही पृ० १०६ १०८ पद २३३१ 
२ भोरादाई की वदोवलो पु० शष५, पद औै४ड८ 
३  छहीं प० ९४४ यंद १४६१ 


श््ड 
प्राप्त होती हैं? परम्तु शौपियों की मिलन, विस्ह की ध्रदतारणा 
बृष्ण में झुझतेत्र मे मिलती हैं पए मिय 
प्रौर धुत दोगों 


अनुभूति भी 
घण्ता खरित्र में) 
चर भी नहीं सप्ल पार्त पर्यों का बदुखात इतनी दुख 
है परे है। यदि हे ्व्साः और जूलियट हे मृत्यु के दुलात्त री 
गोवियों को जे भी ढ़ खा' की सृष्टि री 
महार्वि कालीटास में तल में 
दशा बरी ट्रेजरी 


सगुण भक्ति काव्य में 
महामुद्रा साधना | ७ 
का स्वरूप 


सिद्धो वी ता-विक साधना मे “महामुद्रा, शूय की उस स्थिति को कहते 
हैं जिसम इस शूय तत्व को प्रनोपाय योगप्रणाली मे नरात्म घालिवा प्रज्ञा या 
महामुद्रा रूप में प्रहह किया जाता था ।* इस महामुद्रा प्राप्त साधक वी स्थिति 
महासुख (महासुह) चक्र में मानी जाती थी । श्रागे चलकर स्वय सिद्धों तथा बौढों 
में ही इस साधता का (नारीपरक) एव प्रत्यन्त कलुपित एवं वासनापूण रूप 
प्राप्त होता है स्वय सरहपा ने इसका घोर विरोध क्रिया था क्योंकि मारी मुद्रा का 
जो प्रतीकाथ था उसे भूलकर लोग विलास एवं ऐस्द्रिय लोलुपता के चक्र में फ्स 
गए पे।*९ सत्य में महामुद्रा, भरता भौर उपाय तथा शिव और शवित के मिलन का 


“यूगनद्, प्रानदपरक रूप था जो भविष्य में निरा स्त्री भौर पुरुष के सम्मोग का 
घोतक शदमात्र रह गया । 


संगुणभक्त कवियों ने मुद्रा' शब्द का उपयुक्त भय प्रहण महीं किया है 
बरव्‌ उनमे जो मुद्रा के तथा मुद्रा साधना से बुछ सम्बंधित शब्दों (यंथांयोगिनी, 
हेस्तिनी चित्रिनी भादि) के नवीन झ्रयपरक प्रयोग प्राप्त होते हैं, वह एक प्रकार 
से किसी सीमा तक सता के 'मुद्रा' शद से प्रभावित हैं । परतु इसके साथ साथ 
इन संगुण भक्त कवियां से भ्रपनी प्र स्मक्ति साधना वे भनुसार इस शब्द को प्रपती 
भावभक्ति में एक विशिष्ट स्थान दिया है। सन्‍्तों ने विशेषकर कबीर ने, जि होने यदा 
कंदा इस शब्द का भयोग किया है, उसका एकमात्र कारण उसके पतित पथ के 





१ सिद-साहित्य द्वारा डौ० घम्रवोर भारतो पृ० ३३६ (प्रयाग १६५५) 


२९ उत्तरी भारत फो सत परम्परा द्वारा की परशुराम चपुवेदी पृ० ४१२ 
(प्रयाग-स० २००८) । 


| 


प्रति एव सचेतन प्रतिक्रिया थी जोकि उस समय भी श्रतेक इतर साधना प्रणात्रियो 
में प्रचलित थी । इसी प्रकार की स्थिति राम तथा दृष्ण काव्य म भी प्राप्त होती 
है वयोकि इन बवियो ने सामायत भुद्दा के प्रतीक रूप की कबीर प्रादि की मति 
एक प्रतिक्रियात्मक रूप मे ही ग्रहण किया है झौर यहाँ तक कि यूरंदास ने अमरगीत 
प्रसद्भ मे मुद्रा के प्रति हीन भाव भी प्रहएा किया है, इस पर यथास्‍्थात विचार 
किया जायगा । पर-तु यह सब होते हुए भी भक्त कवियीं ने “मुद्रा! को नवोन भध 
तत्वों के स्प”न से मी स्पदत किया है जो उनकी सम-वयात्मद एवं उदार बृतियों 
को परिवायक है। महामुद्रा से सम्बा घत कुछ शब्दों (पयायोगिनी प्रादि) की एवं 
सवल परम्परा इत कवियों म प्राप्त होती है जिमके प्रकाश में यह कहा जा सकता 
है कि इन शाटो के प्रत्ीकात्मक भथ मे हमारे कवियों ने विस्तार ही किया है 
उम्हे समय तथा वातावरण के भनुकूल ढालने का सुदर प्रयत्न क्या हैं ) 


'मुद्रा' शब्ट की परम्पया हमे रामकाय भ भी प्राप्त होती हैं जिसका वह 
रहस्पात्मक भ्रथ नही है जो दुछ सीमा तक सातो मे भोर पूष्ठा रूप से शिद्धा मे प्राप्त 
होता है। केशयदास ने मुद्रा शट को बाह्य भ्राइति भयवा कही तही पर एक 
विशिष्ट मौगिक सांघना के वांचक शब्ट रूप म॑ सम्मुस रखा है | सिद्धां म॑ महामुद्रा 
साधना का जो योगपरक स्वरूप था उसका महाँ पर सवथा भ्माव है झौर यह शाठ 
केवल मात्र एक पारिमापिक भय का धोसक ही रह गया है केशव ने एक स्थान पर 
इस श-द के भ्रथ मे एक नखीन तंत्व का समावेश क्या है जो विजय था सिकवा/ 
जमाने की लोकोक्ति के भ्रथ में प्रहश्ा विया गया है यधा- 


मुद्रित ध्तमुद्र स्लांत मुद्रा निज मुद्रित के 
आई दिस टिसि जीति सेना रघुनाथ वी ।* 


इस उदाहरण से यह स्पष्ट होता है कि भक्तिवाध्य में मुद्रा वो! नारीपरक 
साधना का भथ सोप हो गया था या हो रहा था परन्तु दूसरी पधोर भक्त कवियों 
में 'मुद्रा शाइ के रूढि भय के स्थान पर नवीन प्रथ तर्स्वा का भी समाहार प्राप्त 
होता है । हम बह सकते हैं कि मक्त बवियों ने मुद्रा के जदिल साधनात्मक रूप के 
स्थान पर उसके सहन एवं मक्तिपरक स्वरूप कीप्रतिष्ठा की हैं। परन्तु इसके साथ 
साथ मुद्दा का भय याह्य भाइति से ग्रहएा वरते हुये उसके ताकजिक रूप के प्रति 








१ रामचाडिता द्ितीप भाग स० सांतां भमवानदीत ३४ प्रकाश १० 
। २४० (प्रषाण १६५०) 
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एक निषेधात्मक प्रवृत्ति को भी प्रश्नय दिया है। मही कारण है कि सूर की ग्रोपियों 
से इस शब्द का प्रयोग निगुण तथा ताजिक भरनुष्ठानों की सापेक्षता मे, अपने 
प्रेमपरव साधना पी उच्चता दशाने के लिये मी किया हैं-- 


मुद्रा यास झग भाभूषन, पतिद्रतत न टरी। 
सूरदास यह ब्रत मरी, हरि पल नहिं बिसरी ॥* 


सही नही, पर कही वही पर पूरी योग प्रणाली के प्रज्ों की भोर भी सकेत 
प्राप्त होता है जसे सीस, सेली, कथा केश, मुद्दा भौर भस्म भादि।* इस सभी 
प्रयोगा मे मुद्रा का प्रथ एक विशिष्ट बाह्य झाइति का द्योतक है जिनके सामते 
गोषियों का वर्तिन्नत' कही श्रधितर महान है वे भपने प्रेम धर्म को 'मुद्रा साथना 
को समक्पता मे बरिदान नटों कर सकती हैं। कुछ इसी प्रततार की प्रवृति कवीय 
मे भी रशत होती है जब से कश्ते हैं--- 


बकया सीगी मुद्रा चमकाब 
बया विभूति सब पअ्रग लगावें ।3 


यहा पर भी मुद्रा के प्रति एक प्रत्यक्ष विद्रोह की मावना दृष्टिगत होती है, 
१रतु गोषिया मे यह विद्रोह इतला स्पष्ट नही है पर वह प्रप्रत्यक्ष रूप मे बेवल 
उदासीनता का परिचायक है । 

इसके भ्रतिरिक्त मुद्रा के प्रतीक रूप मे, कृष्ण काव्य मे एक रोचक भथ 
का समावेश प्राप्त होता है इस प्रयोग को भी हम एक प्रकार से निपेघात्मकः भ्रथवा 
हाप््यास्पद कोटि में रख सकते हैं । सूर ने समस्त ऐसी विचारधारक्रो को 'माठी की 
मुद्रा! की सभा दे डाली जो संगुरण प्रयवा भक्ति भावना की उपासना-पद्ति के 
विपरीत पड़ती थी दूसरे शब्दों में उस समय को प्रचलित तान्त्रिक योगिक तथा 
प्राय साम्प्रटायिक्त भ्नुष्ठानो के प्रति एक प्रवहेलना का रूप इस शब्द के द्वारा 
व्यजित होता है । पक्ति इस प्रदार है जो उद्धव (मधुकर) के प्रति गीपिया का 
व्यग्य भा कहा जा सकता है - तिन मोहन माटी के मुद्रा मधुकर हाथ पठायों ।४ 
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मरसागर सार स्र० डा० धीरेड् वर्मा, ५० १६२ (भ्रमर गीतो 


ख्श्ज्त 


रथ 


भेद | 


यहाँ पर उद्धव वा सकेतवाचक शब्द “'मधुकर है जो निगुण ब्रह्म का 
प्राख्याता है | ऐसे निगु ग॒ रूह को "मुद्रा न कहकर उसे “माटी की मुद्रा कहने 
से यही ध्वचित होता है कि ग्रोषियो को इस "मुद्रा के प्रति जो कृष्ण ने उद्भव के 
हाथो गोपियो के पास भिजवाइ है एक सचेतन प्रतिक्रिया का रूप प्राप्त होता है। 
इससे यह भी प्रतीत होता है कि क्सि प्रकार कसी प्रतीक विशेष के द्वारा दिसी 
मत' के प्रति एक “यग्यात्मक दृष्टिकोण अपनाया जा सकता है ? 
>महामुद्रा सापना के कुछ शो की एक बसवती परम्परा भक्ति कात्य मे प्राप्त 
होती है जिनके स्वरूप मे सग्रुण कवियों ने यथोचित भ्रपनी भावनानुत्तार नवन्रथ 
तत्वों का समावेश किया है । इन शब्दो मे योगिनी पद्मनी चित्रनी और पक्षिणी 
प्रमुख हैं ॥ इन सब मे योगिनी शब्द का इतिहास प्रतीक की हृष्टि से, प्रत्मत 
रोचक फहा जा सकता है क्योकि प्रत्येक काल में इसके प्रतीक रूप का पथ विस्तार 
ही होता गया है । रामका-य मे योगिनी का प्रयोग भनेक स्थाना पर प्राप्त होता है 
जिसके भाधार पर उसका प्रतीक्यथ भी स्पष्ट हो जाता है। सिद्ो मं जोगिनी एक 
विशिष्ट साधना का नारीपरक रूप था जिस अथ का प्रभाव रामकाय म आप्त 
होता है । सतो में इस शट का कोई विशेष भाग्रह नदी है वह कंवल एक शब्ह 
मात्र का निर्वाह ही ज्ञात होता है। तुलसी ने शद्भर की बादरत के समय 
जौगिनियों का नाम लिया है जो शह्दुर के गण के समान प्रतीत होती हैं जो एक 
प्रकार से मयानक रूप की प्रतिरूप ही कही जा सकती हैं यथा-- 


सग भूत प्रेत पिशाच जोग्रिन विक्ट मुख रणनीचरा ।”* 
जोगिनी का इसी प्रकार का भयावह रूप रामायण युद्ध के समय तुलसीदास 
मै प्रयुक्त क्या हैं-- 


जोगिन मरि मरि खप्पर सचाहि। 
मूत पिचधाच ब्ूं नम नचहि क्र 


अब प्रश्न है कि जोगिनो शब्ट का जो प्रादीततम ट्थ्य साधना का रूप था 
उधका एक प्रहार से यह तिम्त रूप रामकाथ्य में ढिस प्रव्ार से प्रदण हुआ ? 
तांत्रिक साथना म॒ मुद्रा युगतद्ध का भो रूप पा जिसने प्रता शौर उपाय, शिव धौर 





१ रामचरितमांतस तुससी बालक्षाप्ट, पृ० ११४ (गाताप्रेस गोरणपुर 
स्० २०११) 
२ हो सड्डाशाष्ड पृ० मर४ड 
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शक्ति के रूप मे ग्ृह्ीत हुये थे भोर श्रागे चल कर महामुद्रा साधना के प्य 
हूपो का रूपा-तर शिव क॑ साथ भी हो जाना एक सम्भावना हो जाती है । यही 
कारण है कि जोगनी शब्द का उपयु क्त रूप राम काव्य में प्राप्त होता है । 

इस रूप के अधिरिक्त रामकाब्य में जोग्रिनी वी भावना एक समाधि रूप से 
भी सम्बाधित प्राप्त होती है जसा कि केशवदास की यह पक्ति सकेत वरती है-- 


सिद्ध समाधि सज झजहूँ न कहूँ 
जग भोगिन देखत पाई ।* 


यहा पर जोगिमी का योगपरक रूप भी ध्वनित होता है। परतु कबीर ने 
जोगिनी को इस अथ म प्रत्यथ्न रूपसे ग्रहण नहीं क्या है पर उसे एक प्रकार से 


शुद्ध चित का प्रतीक ही माना है जिसके जाग्ृत होने पर वाम, क्लोध का नाश हो 
जाता है पधा-- 


कायम क्रोध टोऊ भया पलीता 
तहाँ जोगिणी जागी ९ 


कबीर का यह जोगिनी रूप, सूश्म रूप से देखने पर, साधनापरव' होते हुये 
भो बुद्ध सीमा तक हृदय अथवा चित्त से भी सम्बाधित है जिसका एक सुदर 
मावात्मक विकास हमे कृष्शवाव्य की भाव भूमि मे प्राप्त होता है। कम से कम 
मोगिनों शाल का प्रतीक रूप ग्लौर उस शद का प्रय विस्तार हृष्णकाध्य की मूल 
देन फटी जा सकती है जिसने परम्परा से त्याज्य (सती तथा सूफ्यो में ऐसी प्रवृत्ति 
पटा कदा मित्र जाती है जो सामाय नहीं है) एक श-” प्रतीक को प्रपनी प्रेसपरव 
साधना मे एवं नवीन भ्रय॒ वाहक हीं नहीं बनाया पर उसके द्वारा एक ग्राप्तरिक 
मनोवतत्ति का मानवीक रण प्रस्तुत किया है। स्वय सूरटास ने एक झोर भौर मोरा ने 
दूसरी प्रोर इस जोगिन शब्ल थो अपनी प्रेम मक्ति भावता मे इतना चुता मिला दिया 
है कि बट उनवी अपनी घरोहर सी हो गई है। इस शब्ट की समस्त प्राचीन 
निषेघात्मक एवं साधन त्मवः जटिल रूपो को तिलाझतलि देकर मीरा ने प्रधान रूप से 
पपनी व्यक्तिगत साथना वा अपनी विरह जनित प्रवसस्‍्था वा एवं अपनी चिरकालीन 
गोपी भावता का एक सुर साकार रूप इस शब्" ब द्वारा प्रप्तुत किया है। तमी 
0. ह. नरक शिकार लक रन 
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€०्पु 


तो मीरा वे निम्न शस्ण तोगित भावना बे प्रतीय बहे जा धपते हैं जिसमें पोगपरक 
शब्जें शा प्रयोग तो प्रयाय हृम्ना है. पर उनकी वृष्दभूमि मे योग भावना वा मुध्य 
हप प्राप्त नहीं होता है यह यो स्पय मीरा पी व्यक्तिगत प्रैण साधना, भारापना एवं 
गोपी प्रेम डी चरम प्रात्यात्रि-्यक्ति बद्दी ज्ञा सगती है-- 


मांसा पुल्रा मेला रे बाला 

खणर बूमी हाव। 
जोमिन होइ जुझ डरॉढयु रे 

भहाँरा राखलिगारी गाष 4 


यह सम्पूणा योगियी बा दाह्म भेप बेवल एक भातरिक लालमा का प्रतीर 
है जो प्रिए से मिलने को इच्छा से प्रबत हो गई टै उसको पूरा भमिव्यत्ति रो 
लिम्त पक्षियों मे सवय पट पढ़ती है-- 


सायए भादरा कह गया बाला 
कर गया कौस झक्‍नेक 
मरिशता गिखता घस गई रे 
सहारा भागलयारी रह | 
गीय कारण पीली पड़ी शाला, जोबत धानी देस ! 
दरस मीरा राम मजि व तत सन कीही वेस । * 


अ्रत मीरा का जोगिन भेप बंवल बाह्य मुद्रा मात्र नहीं है वह तत्व 
दुृदय एवं भ्रात करण व दिव्य एवं भावपूरा भेय है जो ऊपर से दिखाई मही देता 
है पर राख के भादर छिपी चितयारी की तरह भव्यक्त रहता है को प्रिय मे! मधुर 
स्पर्श से सवमेव प्रज्ज्यलित हो उठता है । सूर की गोवियाँ मी हृप्श के विरह में 
जोमिन बनने की दात कहती हैं जो सादमाठुसार एक शातर ने मावपूरा मम पर 
प्रतीक ही है-- 


जजज---->>+ 





१ मीटापाई की पेदायदों स० यरशुरुव घतुवेंदी, यू० १३७ पद १३७ 
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३ मीरबाई की परावली, पू० १३७/१६१७ 


(६१ 
स्िगी मुद्रा कर सूप्पर ले गरिहों जोगिन भेष ।* 


सूरदास ने जोगिन के जगने का भी एक स्थान पर सकेत किया है जिसमे 
त्ताजजिव प्रभाव का पुट है। लका काण्ड में सिघुतट पर सुय्रीव, भ्रगद प्रादि के 
प्राने पर जोगिनी का जागृत होना कहा गया है-- 


चले तब लपनत सुग्रीव अ्रगद हतू 
जामवत नोल मल सब शभ्रायौ। 
भूमि भति डगमगी जोगिनी सुन जगी 
सहस फ्न सेस को सीस कॉँप्यो ॥* 


यह गोगिनी का रूप तुलसी-वर्णित योगिनी से साम्य रखता है जो भयानक 
रूप वी भ्ोर सकेत करता है । 


जोगिन शब्द के भ्रतिरिक्त अपरोक्ष रूप से पद्मिनी का प्रादश सगुण वाव्य 
मे भी माय रहा है। रामकाव्य में सीता का भौर कृष्ण-काव्य मे राघा का पश्चिनी 
रूप प्रपनी चरम भरभिव्यक्ति मे प्राप्त होता है। तुलसी ने सीता को कही पर भी 
पश्मिनी नहीं बहा है, पर सीता का माघुयपरक रूप पद्चिनी का ही है यहाँ तक कि 
पंशवदास ने एक स्थान पर सीता को पद्चिनी प्रकार वा मो कहा है 5 जो सीता 
की स्थिति है वही राधा की भी है कि सूर ने स्पष्ट रूप से राघा प्रो पद्चिनो प्रवार 
चित्रित नही किया है । परन्तु फिर भी सीता व राघा के रूप वन उनके एकनिष्ठ 
प्रेम उनके हाव भावों झौर रतिपरक भियाप्रों में समानता होने हुए मी हृष्टोण का 
विशेष भतर है। रामकाव्य का हष्टिकोश मर्यादापूणा होने से वहाँ पर रति या 
रूप उसे रप्टि से उच्छूघल नहीं हैं जिस रुष्टि से इृष्णशाय में प्राप्त होता है । 
केशवदास मे रति का यह सर्यात्ति रूप कुछ सीमा तक उच्छषल प्रतीत होता है 
पर वह भ्पवादस्व्प ही है पूरे रामवाब्य की प्रवत्ति नगी मानी जा सकती है । 


कैशव ते तो एक भय स्थान पर प्चिनी को चित्रिनी तथा पुत्रिती/ के साथ भी 
वर्णित क्या है--- 


सब प्रेम की पुण्य की पद्चिनी सी | 
सब पुलिनी चित्रिनो पद्मचिती सी ॥४ 








सूरसागर सार स० डा धीरद् घर्मा, पृ० १३२ 
सुरससापर (सभा) नवस स्काघ पृ० २२७/५५१ 
रामच-द्रका भांग दो ३३ प्रकाश पृ० २१२।॥ 
यही रए प्रकाश पुृ० श्ू०८द ॥ 


न्द्चाज्ए बन 


है| 
एक पाप वििफ आवध्ृमियो 
एक पत्यत विशाल हादम पी सूव की पु 
दम फतीको के के भर्तिरिप्कि 
नारी प्रकारों में वी दवा परक्षिएं रस 73 
_दतिनी की भोर हो का है । २३22 
के नाग प्रकार 


हि. 


[६३ 


पस्न्तु सूक्ष्म हष्ठि से देखा जाय तो जायसी मे यक्षिणी एक तातिक हेय 
नारी प्रकार है जदकि केशव में वह एक हीत नारी रूप नही कही जा सकती है पर 
है वह सम्दर्भानुसार एक राक्षसी । भ्रत यक्षिणी प्रकार के भर्थों मे कवियों ने भपनी 
मनोवृत्ति के भनुसार परिवतन विया है भौंर वह भी बहुत ही सीमित | भव उनके 
स्वरूप पर योगिनी की तरह किसी प्रकार की धारणा का स्थिर करना नितात 
पभ्रसम्मव है । समप्टि रूप से हम यही कह सकते हैं कि महामुद्रा साधनों के शब्द 
प्रतीको मे मुद्रा वे भ्रतिरिक्त योगिनी तथा परद्चिनी प्रकारो को विशेष भावपरक नव 
प्र्यों से समस्वित किया है और कवियो ने इन शब्दों को भपनी सपुण साकार 
भावना भें तिल-तादुल का रुप प्रदान कर दिया है । 


हर) 
ब्य्र 





[६५ 


अनुभव क्रिया । इसी विश्वास ते वक्ष को उबरता का प्रतीक बताया । यही कारण है 
अनेक परिषाठियों मे मिथुनपरक भ्रम की मी अव्नतारण प्राप्त होती है। ऐसे कुछ 
उठहरण हैं -श्रीफत, घशोक तथा प्रियगु । इस मिथुन भाव में लोहद (प्रुष्पोदृगम) 
का भी भ्रय समाविष्ट है । यह एक यौनपरक (5७0४४) जिया है । 


प्रश्न है वि दोहद /ी प्रवृत्ति का भारोपण सारी वी जियाझो पर क्यो विया 
गया ? इसका उत्तर हमे झ्रादिम जातियों /(भारयेतर) के विश्वासो मे मिलता है । 
भनेक झादिम जातियों मे अजनन क्रिया के प्रथम अनक वृक्षा स नारी के प्रजनन 
भगो के स्पश करने की प्रथा का सवेत मिलता है । ,इससे यह समझा जाता था कि स्त्री 
वी उबरा शक्ति का विकास उ्त विशिष्ठ पौधे या वृक्ष से स्पश के सम्भव है । 
फलत इस भ्रघविश्वास के कारण वक्षो द्री उबरा शक्ति से स्त्री वा उत्तरीत्तर 
फ्म्बध/बढता गया, और अत म॒ स्त्री के भ्रद्धो के स्पृश से पोधा तथा वृक्षों का 
पुलित तथा विकसित होना, एव प्रकार से, कवि धुसिद्धि मे परिवर्तित दी गया । 


वक्ष वी इस उबरा शक्ति से पुराणो में घणित यक्षों गधवों तथा अप्पराशों 

का ओी भ्रपरोक्ष सम्बंध है। मागो तथा यक्षो का देवता 'वरण' है। वदण जल 
का प्रधिपति है। वर्ण से सम्बंधित यक्षि तथा यक्षशिया भी भ्रपदेवना वै।रूप से 
रामायण तथा महामारत में'मी माय रहें। श्रतएव इनका सम्प्ुप्न,बृक्ष की उदश 
शक्ति तथा जब से माना गया॥ झ्त ।यक्ष क्लो उबर॒ता का भ्रुतोर सान्ा जया 
दूसरी शोर गधव और भ्रष्सरामें ।मी ।ऋत्रता के अतीक हैं॥ हलृप्ञापतिएटस्सम्बध 
“इंद्र से रहा । गवव जल था सोम वा रक्षकहै*॥ क़म्वेद में सोम;को देवताभो 
के पिता का सुजनकर्ता भी कहा।गया है।। मह सोम वृक्ष प्लुवता पर.प्राप्त होता है. 

जहाँ गधव वास करते हैं3 । दूसरी झार, गीता तथा उपनिषद्‌ में गधव को 

भरमानवीय जीव भी कहा गया है । यहा तक कि कृष्ण ने अपने यो गधर्यों मे चित्ररय 

की पता प्रदात की है ) इस श्रकार गधव शब्द एक ।विस्तृत्त ज्लेत्र श्री स्यक्षना 

ऊरता है ।,इसी प्रकार भप्सरायें भी जल से सम्बंधित हैं जो चर्वेशता की प्रतीक हैं । 








१ हिंदो सोहित्य को मुसिका-- डा० हजारीप्रसाद द्विवेदी, पृ० ३२६ 
२ हिंदू चामिक कथाप्रों के मौतिक श्र्ष--भिवेशी प्रसाद सिह, पूृ० ८८ 
है इपिकस मिस्स एण्ड लोजेडडस भाफ इीीडया--पा० यामस, घरृ० ६ 
है 


गोता विमूति योग श्योक २६ पृ० ३६२ तथा यहद्‌ उपनिषद्‌ भ्रध्याय ३ 
हृ० ६६२ ॥ 
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निदक्तिकार नू धप्सरा की व्याप्या भ्रपप्‌ भर्वाद्‌ जल में 'सरख बरतेवाली सारी 
झूपिणी शक्ति से माना है । ऐसी स्त्रियों की कल्पता परार्णात्य देशी में साइरन, 
सरपेड तथा तिम्फ वे हपो में प्राप्त होती है। । 


इन सव विवरणों से सिद होता है हि यक्ष, गधय तथा प्रप्सरायें, विशी ने 
दिसी रुप मे, जन तथा वक्ष स सम्बंधित हैं । बश्ण भी जल या अ्धिपति है । जब 
वरण का स्थाव इद्ध ने ग्रहण कर जिया, तो ये गधद झौर प्रप्सरायें वद्ण वे हाय से 
च्युत होकर इंद्र के दरवार के गायक हो गए। इसी से, यक्ष मौर यशिशी तथा 
ग्रणव भौर श्रप्सरायें एकाथवाची शब्द मात यए हैं ॥९ यहा तडे कि कामदेव भोर 
वरुण मूलत एक ही देवता हैं जो उबरता के प्रतीक हाते दे. फारण वक्ष से 
सम्बंधित हैं। जल का एक अ्राय प्रतीक 'विमल! भी है जिसम वरुण भर उसकी 
स्‍त्री वास करते हैं ॥ भारतीय सा्दित्य म कमल जल और जीवन का प्रतीक होने से 
प्रत्यता ममलमय माना है । कवि परियादियों परे बमल श्रौर कामदेव का 
प्रमुख स्थात है । इस प्रकार इस प्रशय मे जिन कल्पित रूपों की भ्रवतारणा की 
गई है, उनका प्रयोग कवि प्रसिद्धियो वे रूप में संस्कृत साहित्य मे लकर प्राधुतिक 
साहित्व तक में होता रहा । 


मैने रीतिकालीद ववियों मे बिद्वारी, मतिराम केशव झौर सेनापति के काव्य 
को ही विवेचत का भाधार बनाया है। इस कवियों मे भनेक वृक्षा तथा फूलों बी 
अपनी भावामिव्यजना' व प्रतीक बनाया है । ये प्रसिद्धिया उसी समय अतीक शा 
काय करती हैं जब उनके द्वारा किसी माव तथा विचार या वस्तु की व्यजना होती 
है भौर उस ध्यजना मे उतका परम्परागत रूप भी स्पदित होता है । 


सम्पक---वम्पक के प्रति यह प्रसिद्धि है कि वह रमणियों क मृदु हाम से 
मुबलित एव पुष्पित हो जाता है $ सत्य में मह एवं असिद्धिमात्र है। भेपदूत में 
अम्पक के प्रति ऐसी ही प्रसिद्धि प्रात्त होती है? । रीतिकात मे चम्पक दे प्रति ऐसी 
घारणा नहीं प्रात होती है. परत्ठु दूसरी झोर क्दियों की मावाशिव्यजगा में बढ 
पत्य सदर्मो की वाहुक' पअ्रवश्य वन गई है । एक स्थान पर विद्यारी में घम्पक मो 
रूप सोौदय का व्यजक बताया हैं -- 





१. हिंई धामिक् कथाप्नों के मोतिक पथ, धु० दद 
२१ हिंदी साहित्य की सुमिका--डा० द्विवेदी यृ० २रे१ 
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क्रेसरि के सरि वर्यों झुक, चपक क्तिक प्रवृष । 
गात रूप लख्ि जात दुरि जातरूप कौ रूप ॥) 


यहा विहारी ने चम्पर की प्रसिद्धि को व्यापन भथ देन वा प्रयत्त किया है। 
दूसरी भोर मतिराम ने चम्पप झोर भौर के द्वारा नीतिपरक प्रथ “यजना प्रस्तुत 
भीहै +- 


सुबरन, बरन सुवास जुत सरस दतनि सुकुमारि । 
ऐसे चम्पन्‍' कौ तज, त ही भौंर गेंवारि ॥।रे 


यहाँ पर चम्पक को सदंगुणो का भौर भवरे को उम व्यक्ति वा प्रतीक 
बनाया गया है जो सदगुणो से युक्त 'वस्तु' का त्याग कर देता है । 

भ्रशोष"--अशोक एक भत्यत रहस्यमय वृक्ष माना गया है । ससदृत कवियों ने 
इसके गुच्छो तथा क्सिलयां का ही भ्रधिक वरणुन किया है । एसी मायता है किये 
सुन्दरिया के वाम पदाघात से श्थवा स्पश से सिल उठते हैं । राजशेसर तथा 
कालिदास ने इसी प्रसिद्धि को भ्रपप॑ काव्य में स्थाव दिया है ।३ मतिराम ने भ्रशोक 
की इस प्रसिद्धि का अपने ढंग से प्रयोग विया हैं-- 


तेरो सखी सुहागवर, जानत है सब लोक | 
होत चरन के परस पिय, भ्रफुलित सुमन प्रशोव' ।।४ 


यहा पर झशौक की प्रसिद्धि का सहारा लेते हुए कवि ने उसे नायिका के 
हृदगत मभावा का «्यजक बनाया है । 


भालतो--इसका थरान कविगण वसत तथा शरर३ ऋतु मे नही करते हैं । 
राध्रि के प्रागमन पर ये प्रफुटिलत होते हैं ॥ महतिराम ने इसझर वणुन किया है भौर 
उसे कामदेव (भ्रतनु) की फुलवारी का एक वृक्ष मामा है-- 


दिसि दिसि विगत्तित भालती निम्ति नियराति निहारि। 
ऐसे झतनु भ्राम मे, मअ्रम अम मभौर निवारि है 








विहारो-सतसई, स० सद्ष्मोर्निधि चतुर्देदी पृ० ४२१०२ 
भतिराम प्रयावली, सतसई पू० १७६॥७४ 
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चंदत--चदन वक्ष वा महत्व काव्य मे व्यापक रहा है। इसके प्रति जो भी 
प्रसिद्ध काव्य में प्रचलित हुई, वह ववि-कल्पना मे भनेक भावभूमिया की वाहव' बन 
सकी । रीतिकाल में हम इस प्रवृत्ति के स्पष्ट दशन होत हैं। कवि समयानुसार 
चदइन वृक्त भे फल फूल होते हैं पर सत्य इसे सदा विपरीत है। घत यह प्रसिद्ध 
कैवलमात्र एक कल्पना है। चदन के प्रति दूसरी प्रसिद्धि यह है वि यह केवल सतय 
पवत पर प्राप्त होता है भौर सर्पों से वेष्टित रहता है। जहा तक सत्र का प्रश्न है, 
यह सत्य है, पर दसका मलय पवत पर ही प्राप्त होना, एक बल्पना है । भत चंदन 
के प्रति यह बता जा सकता है कि इसकी प्रसिद्धि मे सत्व झौर कल्पता का सुदर 
सम'वय है । केशव ते चटन की दोनों प्रसिद्धिया का यणत किया है +- 


क्रेशवतास प्रकाश बहु चलन के फ्ल फूल | 
भ्रथवा 
वशत चदन मलय ही हिमगिरि ही भुजपात 


इसके भतिरिक्त केशव ने चदन को श्र गार क्या एवं अ्रग भी माना है णिसे रिप्रिया 
भ्रयुक्त करती हैं ।* भतिराम ने मुख के सौंदय की साहश्यता चदन से इस प्रकार 
प्रस्तुत बी है-- 


उजियारी मुख इदु की परी कुचनि उर झाति। 
कहा निहारति भुगधि तिय पुनि पुनि चदव जानि ॥3 
कम्रल--कावें समय है कि पद्म के सात प्रकारों में 'कुमुद! केवल जलाशमो में 
ही प्राप्त होते हैं। पौराणिक, क्षेत्र में विष्णु के लिये श्वेत पद्म तथा शक्ति के लिये 
रैवतपश्म का बशाणन मिलता है ।४ इसी प्रकार पद्म को तरह नीलोत्पल का नदी तथा 


समुद्र मं वणन नहीं होना चाहिए ।॥ नील कमल व वष्णव साहित्य में भी सकेत 
भाप्त होता है। भसल म यह कही भारत में होता है या नहीं इसमें विद्वानों को 





कविध्रिया द्वारा केशवदास स० लाला भगवानदीन प्रृ० ३६ तथा ३६ 
कविध्रिया, केशद पू० इछ 
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सदेह है। नोलोत्पल दिन मे नहीं खिलता है, परतु पञ्म दिम मे हो खिलते हैं भरोर 
उनवे मुशुल हरे होते हैं ।* 

कमल था पश्चन (सरोज-वज) का सकेत रीतिकाब्य म गंदा कदा मिल जाता 
है, परतु प्रसिद्धि के तौर पर भत्यत “यून । मेरे देखन म॑ कमल की प्रसिद्धि वा 
निपेघात्मक रूप ही मिलता है। सेनापति ने सरोज का सरोवर मे प्रफुल्लित होने वा 
वणन निषेध रूप मे इस प्रकार क्या है। 


दारिनी ज्यों भानु ऐसे जात है चमकि ज्यों न 
फूलन हू पावत सरोज सरसीन के ।? 


इसी प्रकार, नीलोत्पल की यह प्रसिद्धि कि वह रात्रि म ही बिलता है गौर 
दिन होने के साथ कुम्हलाने लगता है--इसका भावात्मक चित्रण मतिराम ने इस 
प्रकार किया है-- 


दुहूं ग्रटारनि में सी लखी अभ्पूरब बात । 
उत इदु मुरकात है इत कज कुम्हलात ॥3 


इन प्रसिद्धियो के श्रतिरिकत कमल को भ्रय सदर्भों का भी प्रतीक बताया 
गया है। वह प्रेम तथा प्रणय का भी प्रतीक है कहीं वह नन के प्रफुल्लित होने 
सथा मुख की शोमा का प्रतीक माना गया है। केशव मे कमल को चमत्कारिद 
विधि से दो सदर्भों का वाहक बवाया है । उहोने कमल के द्वारा वियोगिनी वाथिका 
के नीर भरे नेत्रो का भाव कमल को उल्टा करके व्यजित किया है। दूसरी भोर, 
उसी कमल को कली बना कर लोदढाने का श्रथ यही है कि जब रात्रि मं कमल 
सकुचित हो जायेंगे । तब मैं ठुमसे मिलू गा | सत्य मे यहाँ भाव. सवेदना तथा प्रेम 
के मिलन सुख का सुदर प्रतीकात्मक निर्देशन प्राप्त होता है। पक्तियाँ इस प्रकार 
हैं जब गोप समा मे बठे इृष्ण के पास एक गोपी भाती है भौर-- 


तिनको उलटो करि झानि दियो, केहें नीर मयो भरिक । 
कहि काहे ते नेकु निहारि मनोहर फैरि दियो कलिका वरिक हें 
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उपयुक्त बवि-परिषादियों के विवेचन से यह स्पष्ट हो जाता है कि इन 
भ्रतीकों का कलात्मक रूप ही कवियों को माय है। इन प्रतीको मभ भाव तथा रूप 
(8०एण) दोनो का समन्वय प्राप्त होता है. पर रूप! का भाग्रह भ्धिव है। पत्प 
मे रीति काब्य मे रूढि परम्पराभों के पालन के साथ थन परम्पराभो मे नवीत 
उद्भावनायें भी यदा कदा मिल जाती है । भ्रत हम कह सकते हैं रि परिपादीगत 
प्रतीक, मावो तथा सवेदनाों की दृष्टि से, कही भधिव हृदपग्राही एवं स्वामाविव 
हैं। इन प्रतीकों के द्वारा हमारी प्राचीन परम्परा का एक कलात्मक उमेष ही 
प्राप्त होता है । 


५ 
+ ५० 


सेनापति के श्लेपपरक 


& 
प्रतीक 


पअलकारो में प्रतीक कौ स्थिति सम्मव है । वस्तुत प्लकारों वा प्रतीवात्मक 
महत्व शद की लक्षणा तथा व्यजना शक्तियों पर निमर करता है । शब्द एवं उसके 
भ्रथ विस्तार पर ही भलकार की श्राघारशिला प्रतिष्ठित है। प्नेक ऐसे काध्यालकार 
हैं जिनमे शद प्रतीको के भ्रथ विस्तार पर रस का उद्रेक होता है। पत्रकारों मे 
यमक तथा श्लेप मे प्रतीक की स्थिति शब्द परक ही है | 


लेप में शब्द के भ्रनेक भ्रथ ध्वनित होते हैं परतु शब्द का प्रयोग एक बार 

ही होता है । शब्द का यह भ्रथ वविध्य उस शब्द की विशिष्ट प्रर्थामि यक्ति के वारण 
होता है। यहीं पर शब्द प्रतीक की स्थिति स्पष्ट होने लगती है भोर प्रात भे वह 
स्थिर हो जाती है। इस प्रकार, अ्रथ समष्टि के प्रमिव्यक्तिकरण मे प्रतीक किसी 
शा प्रिशेष का झाश्रय प्रहण करता है । यह शब्द उत्त सप्तण्ड के समान है, 
जिसके प्रथ की प्रनेक रश्मिया इष्ट दिशाझ्रों मे गतिशील होती हैं ॥ भत , शब्द 
झनेकार्थी होकर विस्तृत सदम (7र८:८०००) को किसी विशिष्ट भाव या विचार 
मे वेद्रीभूत कर देते हैं। श्लेषयत्त प्रतीकों का प्रौचित्य इसी तथ्य पर प्राश्रित है 
कि वहा पर केवल "एक शा साहश्य के प्लाघार पर दो सदर्भों में स्थिर होकर 
प्रतीकात्मक व्यजना प्रस्तुत करता है । उदाहरणस्वरूप घनश्याम” शब्द को लीजिए । 
यह शब्द प्रतीकात्मक रूप उसी समय धारण करेगा जब वह मेघ के साथ साथ 
किसी भय माव व्यक्तिया वस्तु वो गतिशीलता में स्थिर हो जाय । रीति काठ 

क॑ कवि सेनापति में ऐसे प्रतीको का सुटर समाहार प्राप्त होता है । 


सेनापति के श्लप-्वरन मे प्रदीकों की स्थिति लो बातो पर भाश्चित है । 
प्रथम यह कि कवि श्लेप के द्वारा किसी भाव या विचार की उदसावना विस सीमा 
तक बर सका है ? दूसरे वह उद्दमावना दो वल्तुओ की तुलना समान अधपाए 
भ्रसमानता पर प्राश्नित है । कुद ऐस भी प्रसग हैं जिनम दो विपरीत बस्तुमों में 
भ्रयोयाश्रित समानता लिसायो गयी है । यहाँ प्रतीक की हशा उस्ची सनय मान्य 
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होगी, जब इन दोनो पक्षों मं एक दूसरे की घारणा या भाव वी समान व्यजना 
होगी + कुछ ऐसे भी उदाहरण हैं. जिनमे एक “शब्द” की सधि पर दी प्रयन्पतो की 
झवत्ारणा होती है श्रोर पक्ष दूसर म॑ स्थिर होकर प्रतीक के भाव को स्पप्ट करता 
है। इन प्रतीको का भय, शब्द विश्लेषण तथा भ्रय विविधता की सम्मिलित प्रक्रिया 
के द्वारा स्पष्ट होता है । 

८ प्रथम वग के भ्रम्तमत कवि दो विपरीत वस्तुम्रो में समानता दिखला वर 
'्रतीक' की प्रवतारणा करता है। सामायत यहाँ पर भी शब्द के विविध प्र 
कमीनक्‍्मी शब्द विश्ेषण के हारा व्यजित होते हैं। सेनापति तथा विह्ारी में 
इनका सुदर प्रयोग प्राप्त होता है। सेनापति ने एक स्थान पर गोपियों के प्रेम 
झौर दूसरी भोर कु०्ना के प्रम म॒ जो सदर्मानुसार दो छोर ही कह जा सकते हैं 
समता की झवतारणा कर एक के भाव को दूसरे का प्रतिरूप बता दिया है । 
इसमे जहाँ एक भ्रोर काव्य चातुय के दशन होते हैं. वहीं पर गोपियों के श्रावरिक 
विधोम री व्यजता भी होती है । 

कुबिजा उर लगायी हमहू उर लगायी 


पी रहे हुहूँ के, तन मन वारि दीने हैं॥ 
व ती एक रति जोग हम एक रति जोग, 


सूल करि उनके हमारे सूल कीने हैं ॥ 
कुदरी यो बलिपहू हम इहाँ कल पहेँ 


सेतापति स्याम समुक यो परवीने हैं । 
हम-व समान उधो | कद्ो कौन कारन त 


उन सुस्त मात हम दुख मानि लोन हैं ॥" 


भध स्पष्टीकरण के लिए दोनो पक्षों में जो श्लेप शद समान प्रयुक्त हुए हैं, 
उतकी तालिका निम्द है--- 


शब्द 


गोपी पक्ष कुब्जा पक्ष 
उर लगायी (प्रथ-विविघता) प्रेम क्या प्रेम क्या 
परहदुह ( » ) अ्रेमी रहे प्रेमी रदे 
रतिजोग ( , » ) योग आय गार भोग 
सूलकरि ( ) मत में शूल (पीडा) गले म माला पहनाया 
कल पहूँ 


(श>-विश्लेषण) सुख पायेगी (कल पहै) ढु सी होंगी (बलप हैं) 
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इसी प्रष्पर, एक अप कविछ मे परम तथा दामों जम विपरीत स्यक्तियों में 
पमानता प्रक्षत को) गयी है १ झा परार हम 4१ शत है [३ विपरीक्ष पारणाता 
तय भाझे कक मह शब्- परर मह्य ही शवबगक प्रतीशों को ग्यीटी है । निम्म बात 
भी रेनापकि प्रति विरवार से शहते हैं, उसी बात वो दिहारी मुतित सूप मे फल हैं। 
सनापतति का काव्य साएप शत परक परत गमध्टि है हो विद्वरी का का्य-सौट्य शक 
भौर ध्वति से शाप्ित प्रय समष्टि का चोतऱ है एश उनहरण है-- 


जोग चुगत्ि विलय सब्र॒मना महापुनरि मत / 
हित दिये प्रइत्तता उानने सेवत मकर ॥२ 


ह्य दोह मे योगी बोर मोगी लाविक) $ विपरीत भावों की स्यथता 

ग्स्तुत 4) गयी है । यहां पर धार श्वयगत शबत हैं. जोय योग), प्रिय श््न 
पषा प्रद्तता | पोग (गरेग) श> का प्रथ योगो दस में शोग है हो वापिका पठ्त 
रायोग सुल है । प्रिय बंप प्रथ एक कस मे ईशरर है हो टूतर एस मे 
में प्रियतम है । भद्वतता या भय योगी कस मे परम तत्क से एकात्म भाव 


की भनुपतति है तो पाविका पक्ष रू व्रिय से मिलन वा ) गानन बा एक 
पक्ष मे भय (नायिका कानों तक ६ ते द्रपरे प्र में उसका भय वन है । 
इन विपरीत ये पनेव हैं थो पामिक देवो है 


में भनेया 
सम्बंधित हैं। इक देवो मं भग्रिप्रता का समावेश भवश्य क्यि गया है, पर 
सत्य में जहाँ तक उनकी धारणा जा प्रश्न है, के विभिन्न हष्टिकोएो के स्पष्ट 
बरते हैं। उदाहरणस्वसूप सेनापति ने एक स्थान दर राम की भावना का 
भारोप इष्ण की सादता पर क्या है ।१ इस अकार राम के दत्त इच्ण के अतीक 
रुप का स्पष्टीररण होता है । प्रतीकात्मक श्र की हृष्टि से प्राराविक व्यक्तियों 
कै रूप कर कोई के कोई प्रतीक्षय अवश्य होता है सेनापति के ऐसे डदाहरणो फो 
हम इसी रॉ दे प्रतीक के रुप गे गहण कर + 
इस विपरीत योजतामो के अतिरित इतर यय ऐसे उदाहरण। का है जी 
एक शब्द की सपि हे डरा दो क्यों को भय समधध्टि को व्यजना अस्तुत करते हैं । 
रैप सेनापति का निम्त छू लेजिए जिसमे उम्राघक वे शब्ल की संधि 
(विश्लेषण!) करने पर दो पोराशिक अपितयी विद भौर विष्णु को समानता अआप्त 


झटा नादी जाकौ आसाकर हैं विराजमान 

नोकौ घनसार हूृत बरन है तन को । 
सन सुख राख सुधा दुति जाके सेखर हैं, 

जाके गौरी वो रति जो मथन मदन को ।। 
जो है सब भूतन वो प्रतर निवासी रमै 

घर उर भोगी भेष घरत नगन कौ ) 
जानि दित कहे जाति सेनापति कहै मानि, 

बहुधा उमाधव कौ भेद छाडि मत की ॥ौ१ 


इलेप शब्द शिव पक्ष विष्णु पक्ष 

सदा नन्दी (शद विश्तेषण) नदी के साथ सदा भानदमय 
(सदानदी ) 

भासांकर ( + » ) हाथ वरदहस्त 


घन सार (प्रथ विविधता) कपूर सा सुदर वण कपूर सा वण 
सन सुख (शब्द विश्लेषण) योग स समाधिस्थ क्षीरसागर म॑ शयन 


का, सुख (सयन सुख) 
सुघा दुति (पझय विविवता) जिनके मस्तक पर चद्मा सुधावण द्यूतिवाला 
सेखर भासमान है (सेखर) शेपनाग 


गौरी की रति (शब्द विश्वेषण) पावती का श्टंगार जिसकी उज्ज्वल 
(बाम) कीति है जो मदो 


को मष्द करता है 
(गौरी की रति 
मद सथन) 
सब भूतन_ (झय विविधता) समस्त भूताम / सब गया के 
रस (५, + ) ब्याव्व है रमा या लक्ष्मी 


परत नगन कौ(_ ,, ,, ) जो नग्न रहता है जो पवत को घारण 


करता है (गोबधन) 
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सेनापति वे काव्य चातुय. म॑ इस प्रकार वे श्लेषगत प्रतीकों म॑ घतश्पाम 
शब्द भी विशेष महत्व रखता है जो एक साय मेघ और ह्ृष्ण पद बा समान 
अ्रधबोघक शब्ट है । कवि मेघ वी भावना का पारोपरण वृष्ण के प्रतीकाय मं बरता 
है. जब तक वि उस वस्तु ( मेष ) वा क्रमिव श्रथ विस्तार एृष्ण की भावना को 
पूणरुपेण भपत मे समंठट नही लेता है । छंनापति ने योपियों के व्याज के द्वारा, मेघ 
की साहश्यता बृष्ण से इस प्रशार प्रतिष्ठित कर दी है-- 


पसैनापति जीवन प्रंधार निरघार तुम, 

जहाँ को ढरत तहाँ दट्वटत भ्ररसते ॥ 
इन उन गरजि गरजि भाये धनश्याम 

छू के बरसाऊ एक बार तो बरसते ॥* 


प्रयवा 


सारण धुनि सुनाव घुन रस बरसाव 

मोर मन हरपाव प्नति प्रभिराम हैं । 
>५ टर् ३ 
स॒प संग लोन सतमुख तेरे बश्साऊ 

भझायो धनश्याम सखी मानों घनस्याम हैं ॥२ 


यहाँ पर श्लेषपरक शद सारग मोर सप तथा घनस्याम है। सार वा प्रथ मे 
पक्ष मं घन गजन है भर कृष्ण पक्ष मे वेणु ध्वनि है। मोर का भ्रथ क््मण “मयूर 
श्रीर मेरा है तथा सप का अ्रथ क्रश विद्युत और ऐश्वय है! इस प्रकार 
शब्नी की भ्रथ विविधता मेष को इशृथ्ण का प्रतीक बना देती है. बिहारी ते भी, 
एक स्थान पर श्लेयपरक शदो के विविध भ्र्थों के द्वारा मैघ को क्रुष्ण का पतीर्क 
रूप प्रटान किया है-- 


याल बेलि सूसौ सखुखट इहि रूखी रुख धाम | 
फ्ेरि डहडही कीजिए सुरस सीचि घमस्याम ॥* 





१ हही, ए० २१ 
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३. बिहारी सतलई प्र० ६४३२१६ तथा इसी भाव का एक दोहा मतिराण 
प्रधावली पृ० २४०।६७८ में भी प्राप्त होता है । 


[७७ 


यहाँ पर वाल वेलि, डहडही भोर सुरस श्लेपपरक शब्द हैं जो क्रमश मेघ पक्ष मे 
तवविकसित बेल” हरित या मुबलित झोर जल बे भर्थों को और दृष्ए पक्ष मे 
गौपी (नायिका) प्रफुल्लित' एवं प्रेम रूप रस ये $ थो वी एवं साथ व्यण्नाकर मेघ 
की भावना वो कृष्ण के रूप म॑ स्थिर बर देते हैं । 


इसके अतिरिक्त सेनापति मे हृष्ण वे प्रतीवत्व को एक भवत्यात भद्ग्ुत 
वस्तु 'कमार्ता के हरा यजित क्या है । कवि ने कमाने के काय-यापाड़े को इष्ण 
की निष्ठुरता एवं उदासीनता का एव सुददर प्रतिरूप ही बना झाला है। इस साहश्य 
भावना को कुछ शब्ट अपनी व्यजना में गतिशील होकर दो भ्रर्थों म व्यजित करते 
हैं। 'ज्यारी शब्द कमान के पक्ष म 'जारी/ (प्रत्मचा) वा झौर छृष्ण पक्ष मे 'साहस 
का भ्रथ देता है। दूसरा शब्द गोसे” है जो शृप्ण पक्ष मे 'एकांत' वा भौर वमान 
पष मे घनुप की दोनो मोका का घाचक है । तीसरा शद तीर' है जिसका श्रथ 
श्रमण बाण तथा सयोग है। इसी प्रवार एक पूरी पक्ति 'पहिली ववनि लही जाति 
कौन माँति हैं! दोनों पक्षो के भर्थों को स्पष्ट करती है। कृष्ण पक्ष मे इस पक्ति का 
व्यग्याथ यह हुआ कि गोपिया इृष्ण के द्वारा जो सम्मान एव प्रेम पहले प्राप्त व रती 
थी, उसे दे झब कसे प्रास करें जब कृष्ण निप्दुर हो गये हैं । दूसरी भोर कमान पक्ष 
मे इसका ध्रथ यह हुआ कि कमान को पहले सा श्ुकाव क्से प्राप्त हो २ 

श्लेप प्रतीकों में साहश्य भावना का दूसरा रूप उन उदाहरण से प्राप्त होता 
है, जिनम किसी विशिष्ट सबेदवा भ्रथवा भाव (सौंदय भी) को झुखर रूप दिया 
जाता है। मूलत कसी सारी का सौंदय वन हमारे भावा को सुखानुसूति क्रो प्रोर 
उगमुख करता है। क्दाचित्‌ इसी भाव को व्यक्त करने के लिए सेनापति ने नवग्रही 
के वन के द्वारा किसी नायिका के सौंदय को सुदर व्यजना प्रस्तुत की है। निम्न 


छूट मे रेखाकित शब्द भवग्रहो का सबेत करते हैं जिनका बात पक्ष में प्रथ नोप्ठक 
में जया गया है-- 


अपन (सूय लाल) प्रधर सोहै सकल बदन चंद (मुख), 
भगल (णुम) दरस दुघ (बुद्धिमत्ता) बुद्धि क विसाल हैं । 
सेनापति जासौ जिव (युवा) जन सब जीवक है (वह॒स्पति, जीवनी शक्ति) 
(नारी) 
कवि (शुपप्रह पड़ित नारीपक्ष मे) प्रति मदगति (शनि धीमी चाल) 
चत्रति रसाल हैं ॥। 
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छ्ष ] 


तम विफुर (काले रगवाला राहु जिसरा भय काले केशा से घ्वनिंत 
होता है ।) 
केतु काम (काम ध्वजा की विजयनिधि) 
जगत जगमगत जाके जोति जाल हैं । 
अवर लसत भुगवति सुख रासिन को, 
मेरे जान बाव नवग्रहन की माल है ॥* 


इत्ती प्रकार कबरि ने कही पर अमरावती या इद्धपुरी के वझत द्वारा 'मावती प्रियतमा' 
के झूय पौंटय की ब्यजता की है? तो कदों पश्चिनी नारी के मुख को सुदरता को 
रुपक्त करते के लिए त्तामरस्त या कमल का प्रयोग किया है ॥3 

इन रुप चित्रा के भ्रतिरिक्त रीठि चाय की मावशूमि मे प्रेम तथा विरेह का 
महत्ववृष्ठ हयात है । इप विरहजनित प्रवस्था का वरझान करने के लिए कदि ऐसे 
प्रतीकों का चयन करता है, जो विरहिंगी के भावों तया सवेदनाग्ा को तीद्रतम 
व्यजना कर सके । ऐसे प्रतीकों का चयन माय साम्य तथा किया साम्य के भाधार 
पर होता है। जीवघारियों का जयत्‌ एक ऐसा ही माध्यम है, जो विरह फो तीव्रतम 
रूप मे भ्रमिव्यक्त करता है । सेवापति ने विरहावदुया की तीज ध्यजता करते के लिए 
“हरिनी' को ब्रज विरहिणी वा प्रतीक बनाया है । बवि कहता है-- 


हरिन है सग बठी जोवबन जुगारति है। 
तिन ही की मन-बच क्रम उमहृति है । 
जाको भन भनुराग बस द्वुक रहो मथु, 
बडे बडे लोचनति चचल चहति है ॥ 
सेनापति बार बार सितार हहाँ 
मदन महीप ठात सुछ्त न सट्टति है ! 
कुज कुज छाह तन तपित बरावति है, 
हरिनी ज्यों ब्रज को विरहिनी रहति है ॥ 
की की गए जम हज आल: का यमन जल रवश शक मर वह तक 58 मम 
हदितत रत्ताकर पहली हरग प० १०१३१ 
बही, पहलों तरण चु० जारर 
चहो प० ७२१ 
कदित रतलाइर प० २७घ४ 


बन्द 0 0 >> 
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हरिनी पद्ष विरहिंणी पक्ष 

हरिन (शब्ल विश्लेपण) हरिन हरि या इृष्ण नहीं है 
(हरि न हैं) 

चिनि (भ्रथ विदिघता) घास उही को (कृष्ण) 

सु ( » » ) पानी प्रेम भाव 

लोचनति चचल (शब्द विश्ेषण) चचल नेत्र झचचल या निश्चल नेश्न 

(योचन निचचन) 
मरन (श्रय विविधता). गविष्ट काम 


इन श्लेपगृत प्रतीफो के अ्रध्ययन से यह स्पष्ट होता है कि सेतापति ने इन 
धामात्कारिक प्रतीबो के द्वारा मानवीय भाव जगव्‌ मानवीय जीवन एवं धामिव 
जगतृ के रूपो को ब्यजनात्मक ली म रन का प्रयन किया है। मूलत कवि ने 
कसी भाव या वस्तु की व्यजता के लिए जिन प्रतीको का प्रयोग क्या है उतम से कुछ 
नपरीन हैं भोर कुछ परम्परा के हैँ। इससे यह भी स्वय साक्ष्य है कि रीतिवाब्य वे 
समस्त प्रतीक रूढ़ि परम्परा बे ही नही हैं, उनमे से झनेक स्वय कवियो के भ्रपने हैं । 
यही प्रवेत्ति हमे रीतिवाब्य के भयोक्तिगत प्रतीका मे भी द्रप्टव्य है। समस्त प्रतीकात्मक 
पद॒भावनाएं' स्वामाविकता की अपेक्षा कलात्मकता की आर भ्रधिक उमुष प्राप्त 
होती हैं भ्रौर यह तथ्य भ्रलकारगत प्रदीको के बारे मे पूरा सत्य है। यही कारण 
है कि इन प्रतोको म॑ विचारोदमावना का वह रूप नही मिलता है जो क्वीर, सूर 
तया जायसी मे प्राप्त होता है। परतु फिर भी यह कहा जा सकता है वि श्लेपगत 
प्रतीको मे वलात्मकता वे साथ-साथ कहीं-कही पर माव जगवु का सुन्दर रूप 
ब्यजित हांता है। 


[चर 


विरयकता, श्रथहीनता ऐसे ही तत्व हैं जो भ्रपनी भूल झथवत्ता स विसगति के 
के समान ही तगने हैं । कट्याचित इसी से क्लीय बुवस ने अपनी पुस्तक वैलराटप्रना 
में बिम्तनति एवं बिडम्वना का वाब्य भाषा बी झातरिक क्षमता वे रूप में स्वीकारा 
है श्रीर विसयति की आधुनिक स्थितियों एवं मर स्थितियों के घात प्रतिघात का 
एक प्रमियक्तिवरण माना है । 


इस तथ्य के प्रवाश म हम वचानिक प्रगति की बात वो उठात हैं । इसके हो 
पक्ष है। एक पक्ष उसके तकगीकी प्रगति से सम्बंधित है और दूसरा पक्ष उसवे' प्रनुसघानो 
से उर्भूत चितन वे टशन का व ज्ेत्र है जो मानव, विश्व तथा प्रकृति के प्रति 
प्रनेक प्रस्थापनाएं प्रस्तुत करता है। यही पक्ष वितान वे दशन की भार सकेत 
करता है जिसकी झार ग्राज का विचान क्रमश गतिशील है । हमारी झनेक परम्परागत 
मूल्यों की धरणा मे इस प्रगति से परिवतन भी किया है तो दूसरी भ्रोर भ्नेक 
मूल्या को, नकारा भी है। भ्रत विचान वी हृष्टि स॑ कोइ भी मूल्य निरपेश नहीं 
होता है यह सापक्षिक होता है। प्रसिद्ध वतानित्र चितव श्री जे सूलीवन ने मूल्या के 
विण्लपण क भ्रतगत इस तथ्य का सामने रखा है कि भौतिकी (?॥9४०8) का 
सत्य ससार हमारे इद्रियानुमव से काकी परे है भौर उसके अनेक मूल्य प्रश्यायी हे 
श्रौर सम्पेक्षिक । (प॥6 ाशरा०यड 0 $067०९) ? 62 


इस हृष्टि से 'विसंगति! को हम निरपेक्ष रूप मे ग्रहण नही कर सकते हैं 
पयोकि उसका सव-प्र परिस्थितियों भझौर मन स्थितियां को सम्पेक्षता में है। विज्ञान 
की प्रगति  तग्मीकी सुविधाभा का बरकात मानव को १८६ वी शतादी से देशा 
भ्रारम क्या | इस प्रगति ने यारहूप वी समस्त समाजिक धामिक एवं राजनातक 
परिस्थितियों मे केवल क्राति ही उपस्थिति नही की पर उम्के साथ साथ उपनिवेशवाद 
भोर साम्राज्यवाद की शोपश प्रत्तिया को जम दिया । इग्लड की ह्रोद्योगिक करति 
ने मशीनी सम्यता को जाम दिया और इन मशीनों ने मानव को शापित एवं 
कुठित भी काफी किया । प्रथम तथा टितीय महामुद्ध की विभीधिकाझों ने मानव 
के प्रतरमन को आदोलित क्या और इसका फल यह हुआ कि क्रमश मानव तो 
निरथक्ता एवं विध्गतिया का लिवर दलनना पडा और वह अपने को अकेला, 
अज्नवी समभन लगा। इस अभ्रजनवीपन तथा झकेजेपन वे बोध के पीछे उसकी भ्रातरिक 
विक्षुघता का ही प्रदर्शन है जो द्वित्तीय भ्रह्मग्रुद्ध के बाट रचाना प्रक्रिया में अत्यत 
उमर कर ह्ाया। रचताकार न निरयक्तता एवं दिसगतियों के एक घुटनपूण 
वातावरण को प्रस्तुत किया | कायू स+? तथा इत्रियट वे साहित्य वो इस हृष्टि से 
दखने पर यह स्पष्ट होता है दि उनम प्रयुक्त विसगतियो तनाव, मृत्युम्त्रास तथा 
घुटने वियटन वी समर प्रक्रियाय प्रवमामथिक परिस्थितिया का साये उता में देखी 


है तुम्हें मादृम है-- 
दोना को वरावर बराबर 
बाट सके, 
जिससे धाय धाय, हाय हाय 
बद हो जाए 
और नाखून से भी नहीं 
खुर भर पूछ से इतिहास लिखा जाय ! 


(श्रीराम बम) 


उपयुक्त कविता को पढन से एक स्थिति का बोघ हाता है जो हमे एक 
निष्निय प्रथवत्ता के प्रति सचेत करती है | अतिम दो पंक्तियों मे खुर झौर पूंछ के 
प्रशोग के द्वारा रचनाकार इतिहास वी व्यग्यात्मक परिस्थिति को सदम पी एक गरिमा 
से मडित करता है। परतु एक बात अवश्य है कि इस कविता में भ्रधवोध पहली 
कविता की भपेक्षा कही भधिक दुसह है क्योकि इस कविता के विय कवि वी रचना 
प्रत्रिया मे उस ह्‌द तक घुलमिल नही गए है जो उसके प्रथ को गतिशील महत्व वी 
गरिमा दे सके । विसगति के रूप निर्माण को एक विशेषता यह भी मानी जा सकती 
है कि वह विनों एवं प्रतीक्षो को किस सीमा तक एक झथवत्ता प्रदान कर सके है । 


मेरे हाथ में कुछ नही है 
फिर भी मेरी मुट्ठी 
बद है । 
यह बात कसी से न बहो -- 
फ्याकि >« 
हो न हो यह स्थिति तुम्हारी मी हो-+ 
इसीलिय चुप रहो -- 
(चद्रकात कुंसनुरवर ) 


कवि को रखता प्रत्रिया बे सदस मे॑ विसगति वा झथवोध उसवी एकांत 
वित्रगति मे न होकर, उसके द्वारा की गई एव व्यग्यात्मकः एवं तथ्यपरक बायड 
(५००) य्रामूय का धोतत है जो म्यक्ति और व्यक्ति वे दीच मे घर बरता 


घ्ड पु 


जा रहा है। एक दूधरी बदिता श्रोयाम वर्मा की है जिसमे दि वेयत एवं हिथिति 
का बोध होता है-- 


दूध की तरह सून-- 

गिरे तो गिरे 

मगर दुहेगे जरूर 

ताकि साँप भौर साँप बांटे 

झत विसगति के रूप निर्माण म एक श्रम तत्य का थी विशंप हाथ है जो 
उपचेततवाद से सम्बंधित हैं। फ्रायश्वार के प्रभाव ने प्रनेक दिसगत्तियां वो जम 
दिया जो बहने को तो मानपस्तिव थी पर वे मूलत परिस्यितिज-्य थी। इनकी 
भ्रभिव्यक्ति इस तरीके से की गई कि व्यक्ति का यौन पक्ष बुरी तरह से रचनाकारा 
पर हावी हो गया ! सेक्रा प्रपो मे कोइ हेय मनोवत्ति नटी हैं उसत्ा जीवन प्रक्रिया 
मे एक विशिष्ट स्थान है पर देखना यह है वि उसने किस सोमा तब रचना प्रक्रिया 
को अथवत्ता (5।877॥007०6) प्रदान की है। मो इृष्एचद्र वमलेश्वर प्रादि 
रचनावारा मे सेवा को मनोवृत्ति का जो विच्छ सलित रुप प्राप्त होता है वह 
सामा'यत एक अद्भुत कुठा का ही प्रदशन है (मैं कहूँ कि फशन सा हो गया है तो 
आत्युक्ति न होगी) परतु इससे उत्पन्न विसगति बोध का मूल्य उसकी श्रथवत्ता मं 
निहित माना जा सकता है । सत्य तो यह है कि जहा पर भी कोई मी विसगति 
अनमल्न प्रलाप की कोटि मं भाई कि उसकी प्थवत्ता समाप्त हो जाती है। सेक्स वी 
श्रनुभूति में मात्रा का महत्व उतना नहीं है जितना गुण कां। उसवी झनुभूति मे 
प्रसार की प्रपेक्षा घनत्व प्रपेक्षित है ! यह बात ध्यान म रखनी है। कि “यक्तित्व वे 
विघटन मे सेक्स उसी समय सहायक होता है जब उसकी प्रथवत्ता को प्रोभल कर 
दिया जाता है। आज का रचनाकार एक ऐसे नुकील विदु पर खडा हमा है जो 
उसे बार बार छुमव देता है पर पर वह एक रचनावार की हैसियत से उसे 
मेलता हुआ विसगत्तिया के हुश्लूम स जूमता हुआ भ्थ की खोज सम लगा हुआ है । 
मनोवियान से सम्बंधित एक अय ज्षेत्र -यक्तिवादिता का है जिसे भह की 

सज्ञा दी जा सकती है ) उपचेतन अवचेतन, तथा अस्तित्ववादी-दशन ने महायुद्ध 
के बाद “यक्ति बे आतरिक श्रह को उसके उस छिपे हुए चित्र बो जो गहरी 
मुफाशों मे समाया हुप्मा है, उस उजागर किया है । इस चत्र मे विसगतियो 
कुठाओशो की अभियक्ति के याम पर एक ऐस झादमी वा रूप सामने झा 
रहा है। जो मूलत धिनौना कमजोर उपर स॑ मुनम्मा चढाये हुये तथा 
विधघटित व्यक्तित्व का एक चतवा फिरता पुत्रला ही मालूम होता है । झाज के 


के 
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रचनायार ने -यक्ति की इस विसंगति को ग्थ दने वी प्रक्रिया म एक वदम उठाया 
है जो अपने भ एक उपर्ताब्धि का रूप है। यदि विश्लेषणात्मक हृष्टि से देखा 
जाय तो यक्तिवाद के पीछे केवल मनावितान ही नहीं पर नीत्से हींगेल आदि 
दाशनिको की विचार प्रणाली वा हाथ रहा है और अत मे ग्रस्तित्ववादी चितन न 
इस मनोवत्ति को एक शक्तिवाब्‌ जीवन दशन के रूप म सामने रखा है। भारतीय 
बातावरण में यह एक थिटम्वना रही है वि सास््ृतिक प्रक्रिया म यहाँ का भ्रशिक्षित 
बग किस्तात मजदूर बाबू, प्रमागा तथा भ्रजनती रहा है वयोकि वह रचना प्रकिया 
की केवल एक बाहरी तस्वीर है। मैं सममता हू कि यदि इस वग के लोग रचनाकार 
के टायित्व को निमान मे सफ्ल होते (?) तो वे अपने परिवेश की विसगतिया को 
कही अच्छे तौर पर प्रयवत्ता प्रदान वर सकते । 
विसगति का प्रमाव शिल्प तथा भाषा दोनो पर पडता है। मैं 
शिह्प भशौर मापा को एक ही तत्व के दो रूप मानता हूँ उह रचनाप्रत्रिया 
में अलग नहीं किया जा सकता है जिस प्रकार भाव भर कला को झलग 
नहा क्या जा सकता है । भाषा झौर शिल्प वी दृष्टि से विसगतियों 
का रचना प्रक्रिया म पिघल कर एक नये रूप म शभ्राना कुछ उसी प्रकार की 
प्रक्षिया है जो कसी कल्पना फठसी भ्ादि के पिघलन पर एक झभियक्ति का 
रूप भे आना । यही कारण है कि झाज वी भाषा में सवेदना तथा परिवेश दाना की 
मिली हुई प्रक्रिया नजर आती है। विखराव प्रतारतम्यता शब्दों का नवीन संदभ 
मे प्रयोग भौर यहाँ तक उन स॒ नो का झान्दिक रूपा म इस प्रकार धुलमिल जाना 
कि थे हमारी आधुनिक सवेदना घुटने तथा विसग्रति को एक झथमय तनाव की 
दशा मे हुपातरित कर सकें | नाटक तथा कविता में यह मनोवत्ति झत्यत 
व्यापक है। नाट्य शिल्प में रग्मचीय विसगतिय) तथा वस्तु जनक विसगतियों का 
अहुत कुद्ध दारोमटार झाधुनिक शाब्दिक सवदना से जुडा हुआ है। यह शाब्दिक 
सवेत्ना शिल्प के स्तर पर एक बिखराव को ऊपरी सतह पर प्रकट करती 
है पर यह विखराव एक झातरिक सगठन को भी व्यक्त करत है जो क्थ्य 


की व्यजना को परिवश वे अनुकूल व्यक्त क्रता है। उदाहरण स्वरूप निम्न कविता 
पि एसा ही एक शिल्पगत विखराब श्राप्त हाता हैं जो झ्राज की विसगत्ति को 
शल्प कै विसराव म॑ व्यक्त करती है। लक्ष्मीकात वर्मों बी लबी कविता ”एुक 
निद्रा ' इसी विसगति का एक सुन्दर उदाहरण है जिसम आधुनिक जीवन वी 
विसंगतिपुण स्थितियों की व्यजना प्राप्त होती है। एक शद चित्र ले-- 


एक दोस्त का घर है 

जिस पर लिखा हुप्रा है. शुम लाम स्वागतम्‌ 
मुझे भ्राघी रात गए 

उसी घर म घुस कर झपने दोस्त के पसे चराने हैं 


हक 
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जुटाने हैं शऔर चोरी करके निकलने के पहले 


श्रपने दोस्त को इस तरह णगाना है 
कि मैंजोकिचोरह 


श्रौर दोस्त जोकि दोस्त है 
दोनो मिलकर दोस्त की तलाश करें 


झौर झत तक चोर को न पक्ड पायें । 


ऐसे भनेक उदाहरण भनेक कवियों से लिये जा सकते हैं जो घिसगतिपूण 
स्थितियां तया तवावा को शिल्प के स्तर पर भी “यजित करते हैं। शिएप के इस 
रूप के कारण पझ्ाज के श्रमेक कवियों में ग्रसगतियों वा एक हूजूम सा प्रात 
हीता है भोर हम कमी कमी उन पर प्रयाय भी बर बैठते हैं क्योकि हमारी 
संवेदना वा इस नवीन श्रायाम को पूएातवा हृदयगम नहीं कर सकी है । उठाहरण 
स्वस्प मुक्ति बोध की कविताभ्री म एक ऐसी ही संवेदना तथा शब्टां वा विवात्मक 
रूप प्राप्त होता है। मुक्तियोध वे एक स्थान पर कहा है-- धुझे लगता है हि 
मन एक रहस्यमय लोक है | उममे भ्रेपेरा है। भेंघरे मं सीढियाँ हैं । सीढिया गीली 
हैं। सबसे निचली सीढी पानी में हृबी हुई है। बहाँ मथाह काला जल है। उस 
झथाह जल स स्वेय को ही डर लगता है। इस भ्रयाह बाते जल में कोई बठा 
है । बह शायट में ही ह ।” (एक साहित्यिक वी डायरी पृ० ४) इस उटाहरण को 
देने का मप्सद यह है कि झाज की रचना प्रश्रियां मे इन थिवो वो 
सममे बगर झाज का नवे सददना को समभना मुश्किल है। सन ना यह भभाह 
जन जिससे स्वय को ही मय लगता है वह प्रसल मे भाज झपने सही रूप म॑ भपती 
विश्ननगतिया वै साय ठीक उसी प्रकार वा चित्र प्रस्तुत कर रहा है जिसे हम 
आप लीज, बेहूटा ठया निरयक कह कर उससे मागत हैं. पर जितना ही दम उसमे 
भागते हैं वह मयावह काला जल हमारे सार॑ ब्यततित्व वो जसे सोखता करता 
जाता है । प्रात बा रचताकार, व्यक्ति वा इसी चित्र को उसम्तवीं सामने रसता जा 
रहा है प्रौर इस चित्र क प्रस्तुतीजरण मे वह एसी मापा, शिल्प काप्र योग मरता है 
जो इस विसगति को जन शा के द्वारा शिप्रगत विश्वराय कं द्वारा उते 
सवड्ति एव सप्रपित करना चाहता है। भाज या रचनाकार इस विसटाद के 
द्वारा उसम एड स्‍झभातठरिक तारठम्यता स्थापित बरना चाहता है बयाकि सृजनात्मकता 
ब' दायर मे बिसराव शोर सपाजन एक साथ चलत हैं भोर इसो शमानातर 

» ग्तिशीरता म सृजन प्रक्रिया झपती राह को श्रगस्त शरती है। 
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अत विसमरतियों का भ्रपना महत्व है जो भाज के परिवेश की एक दशा है 
जिससे व्यवित पिरा हुआ है। रचनाकार का इन दशाप्ना से सापेल सम्बध है 
परतु इस सम्बंध को ही एकमात्र घ्येय मान कर, उसवे वात्पाचक्र में फ्से रहना 
स्वय ही एक विसगति हो जाना है। प्रसिद्ध वभानिक चितक फ्रेड हायल ने 
सृष्टि रचना और व्यवित के सापंक्ष सम्बध को एवं अ्रमात्मक ब्यामोह एव 
निरयक्ता-बोय की हद तक स्वीकार किया है। इस भ्रम एवं तिरथकता को वह 
अयवत्ता देना चाहता है झौर ईश्वर की घारणा उसी का भतिम पयवसान है जो 
एक भ्रम है, पर प्रावश्यकः भी हू (दं० टिनेचर भाफ यूनीवस पृ० १००) बया 
महू एवं विसगति नहीं है पर इस विसभति वो मी प्रथ प्रदान करने की 
द्ेप्टा है। भाज क॑ साहित्य म विंसयतियों का मूल्य इसी अववत्ता में निहित हैं 
पययथा वह वया है इस प्राप समझ ही सकते हैं । 


प्रतिक्रियायें | * * 





(क] +एकलब्य : 
एक विश्लेपशात्मक 
अनुशीलन 


क्षाघुनिक सहाकव्य श्र 'एटलव्या 


धुवतब्य महावाप दि ठी महावाब्या की परफ्रा म एव नई बडी के रुप मं 
स्वीकार विया जा सकता है। दूसरी भोर उसके प्रति यह बहना वि वह प्रादीन 
प्रम्पराप्ता वी दी लबर चता है उसक्रे प्रति पूरा माय नहीं बर सत्ता है । यह 
श्रवाय है कि कवि ते प्राचीत परम्पराप्रो की जाव बूझ कर भबहतता नह की है 
पर उहेँ प्राधुनिस बाय शिल्प म॑ यथोचित स्थान प्रवश्य देन का प्रयत्त जिया है। 
उटाहरणस्वरुप मगलाचरण देवी देवताग्रो की प्रशस्तियाँ क्‍्यानक वा संगठी मे 
सधिया प्रथशृतियों अ्रवह्कायों री योगा (?) झ्राटि एस सकेत मिलते हू णो 
झ्रातोचकों को वरबस आ्रचीत मायताग्रों के अकाश मे विवेचन के विए कटिवदध 
बरते हैं। श्री राधेदृष्ण श्रीवास्तव तथा श्री प्रेमनांथ श्रिपाठी रे ने अपने पयो मे 
एक्लय वे क्धानक थो इसी हृष्टि स विवचित क्या है। मैं उस हृष्टि का श्रपने 
विवेचत मे भ्रपताने मे अंतभश्व रहा ह क्‍योंकि 'एक्ल-प्र के कयात्मर सौं य की उस 
हृष्टि थ् देखने पर उसे सीमित दघो बशई परम्राआ में दाँधता ही होगा जो उसके 
प्रति प्रययाय ही कटा जा सकता है। मैं शिल्प विधान के अ्रतगत, इस विपय वो 
थाये वे पृष्ठो मे लुग्य | 

झाधुनिक मटाक्ाया वी परम्परा का सूरपात बीसदी शाप5़ के प्रदम 
करण से माना था सकता है। पद गुप्त जी तया ग्ररिश्ध ने भ्रतेप परायायों का 








के एकलव्य--ले० डा रामदुमार वर्मा फा महाकाब्य 
१ एयजाय--एक भ्रध्ययन पुृ० ३६ ४५ 
२ हा» रानदुमोह वर्मा या फ्ाध्य प्रेंदगय पिपार्टो पृ १६६ १७३ 
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प्रणयन प्रारम किया | इस समय के महाकाथ्या या सबसे प्रमुख स्वर पोराणिक 
कथयाओ का नवीन सदम में भवतीण करता था। इसी वारण, इस काल 
के महाकाव्या मे यशुतात्मकता तथा घटनाप्ना बा किया प्रतिक्रियात्मक रूप प्राप्त 
होता है। 'प्रिय प्रवास', जम्रद्रयबंघध', सावेत' भादि काव्यों मे घटना तथा वरान 
का मुखरित रूप मिलता है, परतु गुप्त जी हे 'साकेत जय भारत” तथा यशोधरा। 
काव्यो में हम नाटबोय गीति-शली का भी यदा कदा सवेत मिलता है जो 
चशणनात्मकता तथा घटनात्मवता का प्माव प्रतीत होता है जो “कामायनी' विरुतेत्र" 
सथा 'उदशी! वे शिल्प विधान मे द्रष्टव्य है। इन महाकाव्यो वी रैली कही प्रधिक 
सकेतात्मक एव व्यजनापुरण हो गई है। दुरुतेत” में कयानक नहीं के बराबर है 
और उसमे विचारों का जो प्रालोडन प्राप्त होता है वह श्राथुनिक भावबोध को 
मुखर करता है। इसी परम्परा भें "एकलाप' महाक्राव्य एक नई कडी के रूप मे 
प्राता हू जिममें भाधुनिक युग बोध के साय पौराणिक आख्यान के एक घूमिल पाश्र 
वा सहारा लेजर कवि ने नाटकीयता एवं सकेतात्मक्ता बे साथ जो बचारिक 
पृष्ठभूमि प्रस्तुत वी है वह सत्य में एक्लय थी महानता का परिचायक है। 
इस महाकाव्य का वचारिक वमभव वयानक बे घटनाचत्र मे समाहित न होकर, 
पात्रों दया स्थितिया के संवप म॑ सप्निहित है । इस मत का पूछ विवेचन यथाध्थात 
किया जाएगा । 
प्रारम्भ के महावाव्यों से उदश्प भ्थवा आदश का स्वर इतना प्रमुख हो 
जाता था कि कही कहो पर वह ऊपर से थोपा हुआ सा प्रतीत होता था । ग्रुँ्त जी 
त्तथा हरिप्रौप जी म यह प्रवत्ति प्रत्यत स्पष्ट है। यहा तक कि कामायनी में भी 
इस प्रवत्ति को कवि बचा नढी सका है. यह दूसरी वात है कि कवि ने उसे भ्रधिक 
व्यजनात्मकः रूप से रखने का प्रयत्त किया है । इस हृष्टि से एकलव्य! का स्थान 
अपनी विशिष्टता को लिये हुए है । यहाँ पर उद्देश्य तो है पर वह उद्दे ए्य ऊपर 
से थोगा हुप्ना सा नहों नात होता है । मेरा यह भर्थ नही है कि कोई भी महात 
कृति उद्देश्यहीन होती है, पर इतना स्वयसिद्ध है कि उसका उद्देषय इस प्रकार से 
व्यजित होना चाहिए कि बह पात्रों तथा स्थितियों के विकास में इस प्रकार से 
घुला मित्रा हो कि पाठक एक को दूसरे से भ्रलग करके देखने में प्रसमथ हो ( 
+एकनव्य के उद्देश्य का विकास कवि ने इसी शिल्प से प्रस्तुत क्या है । एकलव्य 
तथा ग्राचाय द्रोण की मनोदतानिक प्रतिक्रियाम्रों मे उद्देश्य जसे स्वय मुखर सा हो 
जाता है, कवि को इसकी झावश्यक्ता कही पर भी नही पडी है कि वहू स्वयं 
प्रपने विचारों को पाठकों के ऊपर थोपने का प्रयत्न करें । 
आधुनिक महाकाव्यो को प्रारम्मिक दशा मे नायक के महत्व तथा महानता 

को किप्ती न किसी रूर में स्त्रीश्नीर किमा जाता रहा है। साकेत 'यशोपरा 
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“कृष्णायन! 'कामायनी' उबशी शभ्ादि महाकाव्यो में नायक प्रथवा नायिका के 
कुल शील का अ्रवश्य ध्यान रहता था परतु एकल-य की स्थिति इस परम्परा से 
नितात मिन्न है। यहा पर नायक! निषाद था अनाय सस्कृति का प्रतीक है जिसे 
कवि ने एक ऐसे व्यक्तित्व का रूप टिया है जिसकी महानतां, उसके कुल शीज' वा 
परिचायक है जो इस तथ्य को अ्रकट करता है कि व्यक्ति जम से महीं पर काय से 
भहान्‌ होता है। जहा तक भादरशों का प्रश्न है उसे डा० वर्मा ने 'एक्ल-य के चरित्र 
द्वारा व्यजित किया हैं और उस प्रा श निर्माण मे झाधुनिक भाव बोव का भी 
परधोचित सहारा! लिया है जो स्वामाविक भी है भ्रौर प्रनिवाय भी । प्रसिद्ध इतिहास 
दाशनिक टायवबी का भत है कि हम सम्पूरा इतिहास को अपने समय की हष्टि से 
ही भाँकते है भौर उसका मुल्याकन करते हैं', यही बात कवि के लिए भी सत्य है 
जो किसी ऐतिहासिक भथवा पौराणिक प्ाख्यान को प्रहशा कर पपने समय वी 
हृष्टि/ को उसमे भतहित भी करता है भौर साथ ही साथ उस भाश्यात को एक 
नवीन परिप्रक्ष्य में भवतीण करने का प्रयत्न करता है। इस दृष्टि से 'एकलब्य' महावाब्य 
पझाघुनिक हृष्टि को श्रोर झ्राघुनिक विचार धारा को सुःदर रूप में समक्ष रखता है। 
इस विचार धारा का वया रूप है भौर उसकी भ्राविति क्सि घरातल पर हुई है, 
इसका सम्यक विवेवन यवास्थान किया जाएगा। 

शिल्प-सगठन--शिल्प सगठन महाकाव्य का प्राण है क्योंकि इसी के प्रापार 
पर कवि भपने विषय को सप्रेषित करता है | भझन॑क सौट्य शाघ्त्त्रिमों ते शिल्प को 
विषय की अपेक्षा भघिक महत्व दिया है, परन्तु महाकाव्य की हष्टि से दोनी का 
समान महत्व है. क्योकि विपय उसी समय महत्व ग्रहरा करता है (जहाँ तब 
सजनात्मक साहित्य का प्रश्न हैँ) जब वहू शिल्प! के सौंदय वा निखार प्राप्त करता 
हू । 'एकलव्य' के शिल्प में ऐसा ही सौंल्म प्राप्त होता है. क्योंकि उसका 
विषय जहाँ दो भस्कृतियों के सघय को लेकर चलता है, बही एकलव्य एवं भाषाय 
द्रोण के मानसिक सधप को भी स्‍भपता विषय बनाता है | वसे तो विषय वा विहार 
सीमिठ हैं पर कवि ने उठ सीमा के भदर ही शिल्प के सौंट्य को इस प्रकार उमारा 
है कि महाकाव्य म शिल्प भौर विषय दोनों एकरस हो गए हैं। 

(१) रुपावस्तु को सगठता --कयावस्तु मं विषय के प्रतिप्राट्तगों 
कलात्मक रूप में रखा जाता है । एक्लब्य को *वल्तु महामारत वी एक्सम्य बेचा 
से ली भई है वितकी जोर पवय ऋषि ने भूपिष+ में झतणठ छर्वेत्त विएा है इस 
कण शो जहाँ ता वह्तु नियोजना रा श्रस्त है. कदि ते भतीव गलात्मकतां से उसे 


बल्पना तथा मनोदिषात के भाषार पर शगदित किया है। इस हृष्टि से जिन 
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भालोचकों ने एकल-य की कवावस्तु को प्राचीत सलादूय सिद्धात पर झ्राधारित माना 
है भ्रौर उसी ने प्रकाश म “वस्तु का विवेचन प्रस्तुत किया है उनके दृष्टिकोण कों 
मैं गलत नहीं मानता हूँ, पर वह एक पिटी पिटाई परम्परा मात्र है जो यात्रिक 
(व्णण्गाव्य) सो हो गई है। में तो समझता हू कि आलोचक अपनी भी एक 
रृष्ठि रखता है वह केवल परम्परा से चालित नही होता है । जसा कि कहा गया है 
कि 'एकलव्य की वस्तु” नियोजना में तीन तत्व प्रमुख हैं-- 

(क) कल्पना 

(ख) मनोविज्ञान 

(ग) राजनीति 
और इ'हीं तीन तत्वों के सम्मिलित प्रकाश में, कवि ने तो सस्कृतियों के सघप तथा 
सनोबितान को राजनीति के फनक पर उमारने का प्रयत्व किया है। 


महाकाय म कल्पना का प्रयोग अत्यत दुलम काय है। कल्पना कटापि दूर 
की उड़ान नहीं है वह सजनात्मक प्रत्रिया मं भूलत सृजनात्मक ((/८७॥४७) है ॥ 
उसके दर रचनावार कथाततुप्रों को एक तकसय रूप मे अनुस्युत करता है । जिस 
प्रकार एक बतानिक कल्पना का प्रयोग तक तथा संयम से करता है उसी प्रकार 
एक कूतलिकार थी कल्पना जब सयम को तिलाजनि दे देती।है तो वह कल्पना 
सूजतात्मक नहीं हो सकेगी । आज के वचानिक युग में कल्पना इसी रूप मे माय 
हो सकती है ! वह झब केदल उपमानों तथा असयमित तथा भावनाप्रों का रगस्थल 
नही है। एक्लप्य मे कल्पना कही प्रधिक सृजनात्मक हो सकी है क्योंकि कवि ने 
उच्छल्वुल कल्पना का बहुत कम आश्रय लिया है। एकलब्य का भ्राचाय द्वोए के 
द्वारा अस्वीकृत होने का कारण कल्पना द्वारा शासित होने के साथ ही साथ, 
सरपापपिक राजनीति के प्रकाश मे एक नवीन सम उपस्थित करता है । एकलब्य 
में कह्यता. प्रनेक रूट में प्रयुक्त हुई है । पात्रा के मनोवनानिक सघप मे एकलव्य 
जननी तथा नागःत्त जसे पात्रों का सृजत जिनके द्वारा कथावस्तु के संवेदनशील 
स्थलों को ऋषि सु“"रता से उम्र सरा है| इसी प्रकार भ्राचाय द्वोण का एकलब्य 
विषयक साथता का स्वृप्त देखना भौर एझल्य द्वारा साथवाहो से भ्रपती मा के पास 
सदेश भेजना प्रादि श्रसम कल्पित हैं, पर क्यानक की गति मे भौर पात्रा के चरित्र 
विकास में इनशा योगदान भत्यत स्पष्ट है॥ इसी स्थान पर पात्रों का जो भनो- 
चचानिक संपष दिया गया है. वह भी कथा वस्तु को एक गरिमा देने से समथ है ) 

सद्ेर में उपपु बन तीतो तत्वों का एक सर्वा दत रूप हमे इस महाकाव्य मे प्राप्त होता 

है जिसका यटा क्दा विवेचन प्रसगवश होता_रहगा । 
क्थावस्तु के सदम मे कापना का तकमय रूप हमे संग विमाजन से प्राप्त 
होता है । कवि ने चौटहू स॒र्यों के ग्र ततत एकलथ कथा को सत्य तथा कल्पना के 
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झायामों मे बाँघां है । प्रारम्म वे ७ सर (दशन परिचय प्रम्यास, प्रेरणा प्रट्शन, 
भ्रोर झात्म निवेदन) महाभारत के भय प्रसगां से जुडे हुए हैं। जिसमे प्राचाय 
द्रोण की विगत कथा तथा एक्लव्य से उनका सम्बंध निर्देश प्राप्त होता है जो कथा 
की पष्ठभूमि तथा वस्तु सगठना को एक निश्चित रूप प्रदान करता है । इस प्रकार 
प्रारम्म के ये सम प्रधानतया क्षत्रिय नीति के सदभ में झाचाय द्रोण के मनोवितान 
को समभने के लिए आवश्यक हैं। सबसे बडी विशेषता इन सर्गों की यह है वि 
इनका सम्बंध धटनाप्ना की अपेक्षा पात्रों के मनोविक्षान को मुखर करने में अधिव 
सहायक होते है, भौर यही कारण है कि महाकाव्य में घटनाप्नों का जो भी 
तारतम्य है, वह मनोविश्लेषण पद्धति पर प्रधिक प्राथ्नित है न कि घटनाचक्र के 
घात प्रतिघात म ! इसी प्रकार श्रत के ५ सगय (साधना स्वप्न लांघव दृद्ध श्रोर 
दक्षिणा) मुख्यत एक्लब्य से सम्बोधित हैं जो उत्के चरित्र को मुखर करते हैं भौर 
महाकाव्य के उद्दं श्य को व्यजित मात्र करते हैं । 

(२) चरित्र विश्लेपण शिल्प --सूक्ष्म हृष्टि से देखा जाये तो सर्यों का 
विभाजन पात्रों के चरित्र विश्लेपण के प्नुसार हो किया गया है। इस शिल्प के 
प्रस्तगत कवि न मूलत मनोवचानिक भ्राघार ही ग्रहण किया है ॥ इस मतोवर्धानिक 
स्थिति को कवि ने भ्रनेक रूपो मे रखने का प्रयत्व क्या है जो मनोवितान के 
सिद्धातो को किसी न विसी रूफ म रखते हैं । इसका अथ यह मही है कि मनोवित्ान 
का यात्रिक प्रयोग काव्य की उसोटी हैं पर इतना निश्चित है कि यदि हृतिकार 
को भनोविज्ञान का ज्ञान है, तो वह भपन पात्रों को विभिन्न स्थितियों मं डालकर 
उनवी मनोवृत्तियो को प्रघधिक स्वाभाविक विकास दे सकता है । यदि एक्लव्य के 
चरित्र विश्लेषण शिल्प का निरीक्षण किया जाए तो उसके प्रमुख पात्रों (एक्लव्य 
के चरित्र विश्लेपणा शिल्प का निरीक्षण किया जाए तो उसके प्रमुख पात्रों (एक्लव्य, 
प्लोण भ्रजु न झादि) को झनेक स्थितियो मं डालकर आत्मकथन शली के द्वारा 
उनके घरित्र की रेखाप्रो को उभारा गया है। एक्लब्य म यह ग्रात्मकथन शली, 
पात्रो को स्वय प्रात्मविश्लेषण की ओर प्ररित करती है जिसके द्वारा पाठक स्वय 
पात्रों कै मनोवितान मे क्रमश प्रविष्ट होता जाता है और कृतिकार पात्रो को एक 
स्वतन्न वातावरण देता है कि वे नाटकीयता से स्वय भपता विकास सर सके । 

दूसरा तत्व जो ्नरित्र विश्लेषण शिल्प के शभ्रतयत प्राप्त होता है वह 
मनोविज्ञान के झनेक ज्षेत्रों का है। इसके मतगत स्वप्न-मनोवित्रान पा मनोवितान 
बाल मनोविषान, तथा शोडीपस-ग्रीय का एक सम्मिलित रूपए मिलता है । एक 
प्राय विशेषता जो इस महाकाव्य म॒ प्राप्त होती है वह यह है कि उपयु क्त 
मनोवचानिक प्रकारों का एक सम्मिलित रूप ही प्राप्त होता है उहें हम नितात एक 
डूसरे से विलग कर नहीं देख सकते है। उत्पहरणस्वरूप “स्वप्न सग” के भ्रतगत 
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प्राचाय द्रोश का स्वप्न भ्चेतन मन की प्रजिया भी है झ्ोर दूसरी झोर एक्लव्य! का 
वह बालहठ (मनोविज्ञान) है जो झसम्माव्य को समा-य बना देता है । इसी प्रकार, 
बालमयोविज्ञान वा बह प्रसय जब एकेलव्य अश्रपनी माता से हुई करता है और वह 
उमके हठ को स्वाभाविक रूप से ,स्वीकारती' हैं पर इस प्रसग मे मनोदितान की 
बहुचचित मायता ओोडीयस ग्र थे! का वह रूप भी मिलता है जो भाता तथा पुत्र 
का एक दूसरे के प्रति श्राकपण भाव है । यह मान्यता सभी स्थितियों तथा सम्बधों 
में मान्य मदो है. पर इस स्थल पर हम उस माता के केवल एक अ्रश को कार्या 
+वित देखते हैं । थे समी सम्बाध (माता-पुत्र पिता-पुत्नी तथा बहन भाई ) घौनपकर 
(8८:७४) माने गए हैं भौर मैं समभता हूँ कि इसम कोई झ्रयाय नहीं है क्योकि 
संसार के जितने भी सम्बंध है वे सब यौन पर ही झाघारित हैं परतु उतका रूप 
सभी स्थलों पर एक सा नहीं होता है। भ्रत्यक सबंध मे भावना का बदखता हुम्ना 
हा प्राप्त होता है भीर इसी भावना के परिवतन के साथ, यौन-सम्ब'ध भी परिवर्तित 
होते जाते हैं। एकलब्य का माता-पुत्र सम्बाध इस हृष्टि से पवित तथा महान ही 
है क्योकि उसम भावना का परिवर्तित रूप है। स्वय कवि ने गालहठ को इसी रूप में 
प्रहएा क्या है जिसमे नाटकीयता भी हैं भ्ौर मांता-पुत्र का प्रेम सबध भी-- 
'एक बात मेरी भी पड़ेगी तुम्हे माननी 
कौन सी रे एकलव्य ? बात कभी टाली है 2” 
'तब तो माँ ! कह दो वि बात तेरी मातू गी 
कह दो न माँ कि तेरी बात ४४ 
भर तिम दो पकितयों मे बाल हठ का सुन्दर रूप प्राप्त होता है । 
एक्लव्य मे स्वप्त और परामनोविज्ञान का भी सुदर समाहार मिलता है ॥ 
आधुनिक सनोविभान के अप्तयत जहाँ इीद्रयों की सहायता के बिना सान प्राप्त किया 
जाता हैं * उसे परामनोविचान की सत्ता दी जाती हैं। इसे ही हम प्रतिभचान 
(एए॥०॥) भी कहते है जिसका सुदर विवेचन झाचाय परशुराम चतुर्वेदी ने 
धनी पुस्तक 'रहस्यवाद” मे प्रस्तुत किया है। इस हृष्टि से, एक्लव्य के 'प्रेरणा 
संग! वा स्वप्न महत्वपूरा है वयोकि स्वप्न विम्वो के द्वारा कुवि ने एकल-य के भावी 
जीवन का सकेत प्रस्तुत किया है । स्वप्न में वह देखता हैं ( पृ० ७४ ७६) कि उसके 
कष्मुद भाचाय द्रोण खड़े हैं। मत्र का एक चक्र भाता है भौर वह मयमीत हो जाता 
है। पास ही वूप की वीटिका पडी है ! वह भाश्वासन देती हैं-- 
कि ' मत्रशक्ति तुमको भी दूप से उठावेगी ” 
5 2 5 2 जल कि 2 
१ एकलब्य प्रेरणा सग पुृ० ७८ 
३१ द “यू झ्राउट साइन झाफ सा नाइन लेज जे० यों० राइन, पृ० १६३ 
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फिर एक मेव खड़ प्राता है जिसमे प्राघाय द्रोश छिप जाते हैं। तत्वस्वात्‌ एक 
भृत्तिका के ढेर मे झनेक पुष्प दृष्टिगोचर होते हैं | उनमे द्रोण का मुख दिखाई देता 
है भौर तमी एकलव्य झपना दाहिना हाथ बढाता है श्ौर उसी समय एक सप॑ उसके 
भ्र गूठे फो डस लेता है। इस प्रसग मे प्रमेक बिम्दो का प्रयोग क्षिया गया है जो भावी 
चटनाप्नों का सकेत करते हैं । द्रोण का बादल के पीछे छिप जाना इस बात को स्पष्ट 
करता है कि वे एकलब्य की साधना मे सहयोग न देंगे | वीटिका का प्राश्वासन एक 
लव्य की सफलता का प्रतिहूप है। मृत्तिका का ढेर, एकसब्य द्वारा निर्मित द्रोण की 
भूति है, प्रुष्ष श्रद्धा मावता के प्रतीह हैं तथा सप वह राजनीति का दश हैं जो एक 
सव्य का भ्रहित करता है । इस प्रकार प्रसिद्ध मनोवज्ञानिक यूग (707५) का यह 
मत कि स्वप्न मावी जीवन का भी सक्रेत बरते हैं*” एक सत्य प्रतीत होता है। 
इसी प्रकार 'ममता सग में एकलव्य जतनती का स्वप्न भौर एदलव्य-साधना का भाषाय 
ड्रोण को पाने वाला स्वप्त- ये ऐसे प्रधग हैं जिनके द्वारा कवि ने एकलव्य भौर 
झाचाय द्रोण के मन सघप को तीज्तम करने की भूमिका प्रस्तुत की है जो प्रागे 
विकास को प्राप्त करती हैं । इस परा विज्ञाव के न्न तराल में चरित्र विश्लेषण कौ 
दृष्टि से, एक प्रय तत्व मी प्राप्त होता है | जो भ्रध्यात्म की झोर सक्ेत करता है 
जिसके द्वारा कोई ऐसो प्रातरिक शक्ति भ्वश्य है जो साधना के कठिन ब्रत को पूरा 
करने में समथ होती है जबकि साघक के सामने साध्य तो है पर प्रेरणा तथा भागे 
देने वाला गुरु नही । स्पप्टत यहाँ पर मनोविज्ञान भ्राकर रुक जाता है भौर प्रात्मिक 
शक्ति का ऊष्व लोझ प्रकट होता है । यही मारतीय चिंतन पर प्राश्वित प्राध्यात्मिक 
मनोविज्ञान (99धाण्व! ९५/०४००४४) है जिसका सचिस्थल हम एकलब्य के भातिम 
सर्गों मे प्राप्त'होता है। इन सब प्रसगो बे द्वारा एक्लव्य और द्रोण के चारित्रिक 
बमव को साकार हो न किया गया है पर द्रोण के घुटते हुए मवोविज्ञात को 
सुदरता से उमारा गया है। 
(३) बिम्ब विधान -हवृप्न मनोविज्ञान के अलगंत डबिम्बे शा” का प्रयोग 
किया गया है| भावुनिछ भाषा प्रयोग म॑ बिम्द! प्रयोग का महत्त्ववुण स्थान है । मैं 
एक्लव्य” की मापा भौर विम्व विधान को ही लछुगा पर माषा के विवेचन के प्रतत 
गत माद भय गुण भौर भलकारों की परम्परागत परिपाटी का पालन करना मैं 
व्यय सममता हूँ बर्योकि इस दृष्टि से मी एकलब्य पर भ्नेक समीक्षकों ने विचार 
क्या है।* 
१ साइकलोजों भाफ द भ्रनकाशप्त द्वारा युग पृ० ७८ 
२ उदाहरशस्वहय एक्नव्य एक ब्रष्ययन से तया डा० रामकुमार वर्माका 
काव्य' मामक पुस्तक्ते मे इसो दष्टिकोश का पालन किया गया है । 
३ एजरा पाउड का प्रभिवत उद्धत नई फविद्रा से डा० जगदीश गुप्त के निबंध 
से परृ० १८८ 
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काव्य भाषा से विस्य विधान एक महवपूण तत्व है वयोकि जीवन में एक 
विम्ब का प्रस्तुतीवरण कही झधिक महत्व रखता है अ्रपेक्षाइत बहुत सी कृतियो की 
सपना से ।*$ यही कारण है कि आधुनिक विम्बवादियों ने केद्रीभूत भ्रथ को काव्य- 
भाषा का प्राण माना है। विम्ब का काय भनुभूत बस्तु का भ्रस्तुतीकरण हैं भोर 
प्रतीक का काय कसी विद्यार या प्रत्यय का प्रतिनिधित्व करना है। बिम्बात्मक- 
प्रतीक म प्रस्तुति तथा प्रतिनिधित्व दोनो वा संयोग होता है। एक्लव्य के बिम्ब 
इसी कोटि मे भ्राते हैं । उनमे से सबसे प्रमुख बिम्व धनुरवेद” का हैं जो जीवन तथा 
दशन दोना क्षेत्रों की प्रस्तुति तथा प्रतिनिधित्व ररता है | उदाहरणस्वरूप प्रह्ृमति 
वस्प॒त के सकेत के लिए धनुष-सघान का जो विम्व कवि ने लिया है, वहू सप्टि को 
ही एक सघान रूपक दे देता है । इस बिम्ब मे प्रस्तुति ही मुख्य है मथा-- 


रवि रश्मियाँ उठी ज्यो सूची मुख त्तीर हो, 
छूटने ही वाले हो जो क्षितिज के चाप से । 
मात्र सघान में ही तिमिर बेघ हो गया 
प्रेरित हुआ है खग क्लरव सत्र से ॥रे 
इसी प्रकार धनुर्देद का विम्बएक्लव्य” को साथना का चित्र ही खड़ा कर 
देता है भौर कही पर एकलब्य का सघान बित्र भूत, भविष्य भौर बतमान का सचि- 
स्थल हो जाता है ।३ ऐसे स्थलों पर हमे बिस्वात्मक-प्रतीक की प्रस्तुति मिलती है । 
४ एकलब्प महाकाव्य के विराद फलक पर हमे कुछ ऐसे प्रकृति चित्रण भी 
प्राप्त होते हैं जो चित्र विम्द की सृष्टि करते हैं। इसमे ऐसे उदाहरण भाते हैं जो 
किसी बिम्ब के द्वारा, प्रकृति के क्सी पक्ष का चित्र साकार बरते हैं। डा० वर्मा ने 
प्रति चित्रों के एसे प्रयोग भनेक प््यों में किए हैं, पर एकलब्य में ऐसे चित्र 'बिम्ब 
की दृष्टि से भह॒त्वपूर्ण हैं। प्रात काल का वन है जब प्ाताश पर श्वेत रण झा 
जाता है भौर नक्षत्र पुमिल पडने लगते है। इस चित्र को कवि ने स्वप्त भौर नीद 
के विम्ब विधान से साकेतिक प्रस्तुति की है-- 
धम्दर वी नोलिमा में श्वेत रग भा गया, 
तारे कुछ फीके पढे वायु बद्दी घीरे से ।/ 
फसे स्वप्न सरवः रहे हैं मन्द गति से, 
झौर जोर नीट-पञ्र गिरा हगन्यून्त से ।४ 


१ एजरा पारष्ड का सत ' नई कविता ' से पृ० श्ू८ 
३ एक्लव्य पु० ६७ प्रदशन सय 

३ चही पृ० १२५ 

» एफ्सष्य साथना सप पृ० ६११ 


६६ 
इसी प्रकार एक शरद्‌ चित्र मे, शरदु ध्रागमन का सवेत 'मयन मे' विम्प से 


लिया गया है-- 
श्राया शरद प्रहंति का मीत । 
बर्या के मत से निरुला।) 
जसे यह नवदीत वाई 

यहाँ पर हम परम्परागत पटऋतुओं का वझुन मिलता है जिसमें रीतिशानीन 
वियोगनी नायिजा वे दशन तो होत हैं, पर सदम के परिवतन व॑ कारण, देसी अनु 
भूति सही होती है. क्योकि पह मा क॑ प्रवित्र मम से उद्भूत उद॒गार हैं। इसके 
अतिरिक्त, मुफे एकलव्य में और सुर विम्ब गही प्रिल सर्के उदाहरण दृष्ट्रत 
सथा उपमाप्नों का एक भ्रनोख्ा कल्पना विलास ही मिला है जो सदा से कवि की 
भ्रवृत्ति ही रही है ! 

वचारिक परिप्रेद्य_- उपयु क्त शिल्प सगठना के विभिन्न तत्तो वे प्रताश में 
यह स्पष्ट रूप से कहा जा सपा है कि. एक्‍्च्य का क्लानय जिसना उन्नत है; 
उससे बम उसदा वचादित पक्ष नहीं है। मैं तो इस निष्कप प€ पहुँचा हृकि इस 
महाकाव्य में विचार झोर शिल्प का एक सयमित रूप प्राप्त होता है। भ्रविवाशत 
वैचारिक स्थनों पर शिल्पन्पक्ष कमजोर उहीं होने पाया है भौर महावाब्य को महत्ता 
इसी हष्य पर गुल्पाकित की जाती है ! 

'एुक्लार! का वचारिवः वैमव दो भायामों को स्पण करता है भौर इन 
आायामों का सम्बधध मानवीय चान का एक सर्मा बत चरातल है जो झाधुनित भाव 
बोध का सुदर परिचय देता है । ये दो आ्रायाम हैं--(१) जीवत-दशव (२) वशातित 
दशन । 
(१) जीवन-दशन --एकलव्य का समस्त जीवन-दशन जगत-सापेक्ष है। 
छठ्तता घूल है गतिशोलता भौर पूणता । एकलव्य तथा द्रोरा क॑ चारिव्रिक विकासे 
के द्वारा इस तत्य वा समाहार फ़िया गया है। वहा जीवन एक घनुर्वेट है मिसमे 
प्रतिशोध की गतिशीलता हैं। परतु 'एकतब्य महाकृव्य इस प्रतिशोध को ही ध्येय 
मदों मानता है, पर इस शक्ति के छारा जीवन मं गति का समावेष चाहता है तों 
मिदती नही है पर प्रवतार लेती है ।३ यही कारणा है कि जोीवस-वट का प्रजाहँ 
विएरतन है जिम्तता ध्येप मिधु मे वितयत्र है 
लिप लव कम लक कस एन लि किम फडिक लि ल लीदस उन ल  क2 
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" और स्वय प्रपता प्रवाह देता सिघु को”” यही विलयन को पूणता का 
चोतक है बयोकि जीवन की गहराइयो मे ही ऐसी शक्तियाँ हैं जो परिवततन को भौर 
अपने को पूए करने का तिरतर प्रयास करती हैं ।* यहाँ पर कवि ने लय-समाधि 
का जो महत्व प्रदधित किया है वह एक्लव्य की साधना का चरमोत्कप है । जीवन 
की गतिशीलता, जब प्र हकार तया द्वेष का तिरोमाव कर, साध्य से एवीभूत हो 
जाती है तमी इस समाधि का रूप मुदर होता है। यहू समाधि-दशा एक विशेष 
प्रकार वी चतन्यता है जो सुप्त रहती है झोर कोई प्रदत्त प्रेरणा पाकर गतिशील 
हो जाती है । यदो प्रे रणा ही वह शक्ति है जो-- 

“चेतना में व्यक्त हुई गतिशील भात्मा सौ, 
सत्य बे मी सत्य में प्रवेश चली पाने की । 
दृष्टि एकलब्य की (!३ 

यह दृष्टि उप्ती समय प्राप्त होती है जब दृष्टि भौर लक्ष्य में सममाव हो, 

उनम परस्पर कथण हो भौर उनके मध्य कोई व्यवधाव ने हो। भ्राचाय द्रोण के 


शब्ठों मे जब तक हृष्दि पर लय में भनेक हृष्टियाँ तथा अ्यवधान रहेंगे दब तक 
लक्ष्य भेद प्रसम्मव है-- 


जब लक्ष्य भेदने में ये भनेकः दृष्टियाँ 
हैं ठो लक्ष्य भेद होगा कसे एक वस्तु का”४ई 


अस्तु जीवन-दशन, का सबसे बडा तत्व गतियुक्त सम दृष्टि है जो लदय के 
प्रति प्रास्यावान्‌ हो । एकल-य की प्रास्था, श्रद्धा भर त्याय की कसौटी पर खरी ही 
नहीं उतरती है पर वह झपने मे एक ऐसा मूल्य (५४०७) है जिसके वगर जीवन 
का प्रह्तित्व भयहीन माता गया है । इसी आस्था? के कारण स्वप्न भी सत्य वन 
जाते हैं। भ्ौर साथ हो कल के भूले हुए स्वप्त मो सत्य बन जाते हैं ।* इसी से, 
श्रद्धा और प्रास्‍्था मे एक शक्ति होती है जो एकलव्य का कथानक प्रकट करता है | 

(२) बज्ञातिक टशन --जब हम आस्था का प्रश्न उठाते हैं, तो यह कहा 
जाता है कि विज्ञान ने हमारी भास्था को खडित किया है भोर हमारे अस्तित्व को 
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निरथक साबित छिया है। परतु भाधुनिक वज्ञानिक दशन मे प्रास्था का जो रूप 
प्राप्त होता है वह कोरी झध भक्ति का पोषक नही है उसकी झास्या सत्य की 
सापेक्षता मे है न कि उसकी निरपेक्षता मे वन्नानिक विचार सत्य ध्रथवा ईश्वर को 
सापेक्ष मानता है, उसे ससार के साथ मानता है। वह ईश्वर को एक शक्ति रूप देता 
है जो एक परिवतनशील मूल्य है । हर युग की एक प्रास्या होती है भौर भाधुनिक 
युग की भी भपनी विशिष्ट भास्था है जो विचान वी देन है जो निरातर दशन तथा 
घम की भ्रवस्थाभो मे परिवतन फर रही हैं। भस्तु प्राज के जितने भी मूल्य माने 
गए हैं, वे सापेक्षिक ही हैं | प्रयाोम्म भी सीमा के परिवेश में बध छुका है। प्रतिद्ध 
वज्ञानिक चितक झाईस्टीन ने सापेक्ष सत्य को ही मुल्यवाद्‌ माना है । दिक काल का 
महत्व ही सापेक्षिक है भौर भ्रस्तीम की सीमा भी सापेक्षिक हो छुकी है। डा० वर्मा ने 
इस सम्पूणा स्थिति का इस प्रकार सकेत किया है-- 
नभ की दिशाएं चोगुनी सी हुई जाती हैं, 
सीमा हीठ की भी सीमा दृष्टियत होती है ।९ 

भार झायामो से युक्त दिवकाल ही सत्य है जिसके प्दर समस्त ब्रह्माडो की सीमाए 
आतनिहित है। भाधुनिक वच्तानिक चितन की यह सबसे बड़ी प्रस्थापना है। यही 
कारण है कि जब हम दिक्‌ भौर काल ()706 800 509०6) के सापेक्षिन सत्य को 
ग्रहण करते हैं उसी के साथ हमे गति की महत्ता भी माननी पडती है | जीवन देशन 
के सदम मे गतिशीलता के महत्व पर विचार किया गया था, झौर वज्ञानिक चिन्तत 
मृ गति तो समस्त सृष्टि का एक मूलमूत तत्व ही है । प्रत्यक परमाणु भपनी त्रिया 
शीलता म ही सृष्टि करता हैं, प्रत्येक प्रह भौर नक्षत्र गति सिद्धात का पालन करते 
हैं इन झणुप्रो का उल्लास (५८४०॥०) ही सृष्दि का रहस्य है-+ 

सृष्टि के समस्त कण गति के प्रवाह में, 

हैं रहस्म चक्र बीच नृत्य मे निरत से । 

मौन में उल्लास किस माति सूक्ष्म रूप से, 

करता निवास चेतना से श्रोतप्रोत हो ।९ 
यदि भणु की रचना पर ध्यान दें, ता लगता है जसे एक एक विश्व मौंच एक एंक 
कण में '3 है भौर इसकी घ्तरचना सौर मडल के समान ही प्राप्त होती है 
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आधुनिक वैज्ञानिक चितव विश्व रचना के प्रति एवं भय हृष्टि को भी 
समक्ष रखता है जो विकासवाद (8५००७४०ा) से सम्बीधत है। सृध्टि-रचता में 
जब (चेतन) भौर भ्रजव (जड) दोतो वा समान महत्व है झ्थवा जिसे हम झजव 
बहते हैं, वह ही जब का छप धारण फरता ह। इस प्रकार जब भौर भजव (0783- 
ग्रा। बाते ॥0 590०) में तारतम्यता है - दोनो प्त्योगयाश्वित हैं ॥ डॉ० वमा ने 
इसी तथ्य वो काय्यात्मक रूप दिया है ग्योर एक माद' की जो घारणा सम्मुख रखी 
है यहू जड भौर चेतन का एक तारतम्य मूलफ झ्ाधार है, बेवल उनमे प्रदार भेद है- 


हृट गए बध जड़ भौर चेतन समी 
एक नाद भें हो लीन स्पॉटित से हो उठे 
यतिं जड़ उस दिव्य राग वा स्थायी है 
तो समस्त चेतना है भतरा भालाप सा ॥॥ 
अथवा 
सचरणजशील है, सदव कण-कण में 
जड नहीं जड, वह चेतनावरण है ।* 
यही नहीं डा ० वमा ने जड भौर चेतन को दृष्टि का भेदें मना है प्रथवा 
दूसरे शब्दों में यह हृष्टि का सकोच ही है जो हमें जड भौर चेतन को झलग भलग 
देखने को प्रेरित करता है ।* यही हृष्टि ' भ्द्वत दृष्टि है” जिसकी भोर॑ विज्ञान 
गतिशील है । 


भहाका यदव --उपयु क्त तत्वों के विश्लेषण से यह निष्कष स्वर साक्ष्य है 
कि 'एकलव्य', मटाकाब्यों की परम्परा की हृष्टि से, कथावम्तु तथा चरित्राकत- 
शिल्प की दृष्टि से, बचारिक व मब तथा उद्दे श्य की महानता की हृर्ध्टि से यथार्थ 
में, महाकाव्य के सभी प्रमुख तत्वों से समावित है | इस के भतिरिक्त शली को 
खशत्तता एवं विराद भावों के श्र कव वी दृष्टि से एकलब्या महाकाव्य की भाव- 
भूमि की सफल अभिव्यक्ति करता है।इस पक्ष का अत्यधिक विवेचन समीक्षा 
प्रथो से किपा जा चुका है जिसकी भोर प्रयम हो सकेत हो चुका है उसवी पुनरा- 
वृत्ति यहाँ व्यय है) दूसरी ओर मैंने उपयुक्त जिन सदर्मों एवं प्रकरणों का 
विवेचन किया है ये भी प्रपरोक्ष रुप से इसी तथ्य को सम्पुद रखते हैं कि एकलव्य 
भहाबाव्य की उदात्त-मावतरा का परिचय देता है ६ 
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इस हृष्टि से एश्सय्य भा महावाब्यत्व उतरी प्रमावाशविति में तथा उसतरी 
रफवत्ता मे समाहित है। 'रस' बी एवं भयाघ पारा मुझ्त छतठों मे मुगव होगर 
प्रवाहित हुई है। मेरे विचार से, रशा-परम्परा को एग गतिशीस शभाषाम इस 
महायाध्य मे दिया गया है। उसे मनाविशान, वियार भौर मावताभों ने समासखित 
धराठदल पर उपस्थित बिया गया है! यही बारण है दि रस निष्पत्ति मंवल भावता 
तथा बत्पना के स्तर पर मे होकर विचारों तथा सवेदनापों दे स्तर पर होती है। 
उपयुक्त बचारिक प्ररिप्रे दय के विवेधन से यह स्पष्ट है कि गधि की रचना प्रक्रिया 
में 'रस' बेवल एव प्राचीन परम्परा धोतक में होग र वह प्रापुनिद' मावयोप भी भूमि 
पर मी प्रतिध्ठित है । यही बारण है कि डॉ ० रामबुमार वर्मा में इस महावाव्य 
के द्वारा रस को विचारात्मक तथा सवेदनात्मएः घरातलो पर एक साथ प्रतिष्ठित 
मरने वा सफल प्रयत्न जिया है। यहाँ पर यह भी ध्यान रखना प्रावश्यक हैकि 
रप थी धारणा समी स्थानों पर नहीं घटित की जा सकती है। प्राज की नई 
“कविता यो! हम रस सिद्धात पर घटित नहीं कर सकते हैं वयाति “रस मी प्रपती 
सीमाएं हैं भौर भाज वी बविता की भपनी सीमाए , उन दोनों को परस्पर पित्ता 
देने पर हम दोनों के प्रति स्‍भन्‍्याय हो ध्धिक' कर सकते हैं। हा ० वर्मा के एक 
लव्य महाकाथ्य को महत्ता इसी बात मे निहित है वि उसमे कवि ने बड़े कौशल 
से भाषुनिक मावन्योष तथा शिल्प को रसाश्नित किया है। झौर फिर कवि 
सदव से *रसवाटी परम्परा का पोषक रहा हैं भोर वह कसे उस परम्परा ये दूर हो 
सकता था! 
एवलव्य! का महाकाव्यत्व उसकी भ्रमावाववित में निहित है णो सम्पण 
रूप से रस भ्रक्रिया पर भाधारित है | प्रमावा वत मूलत कमावसस्‍्तु क स्वरूप पर 
मिमर करती है एक्लव्य को कयास्तु का विक)स मूलत श्रमागत है एवं व्यवस्यित 
वह यूरोपीय महाकाव्य के रेचन ((थाए्श$) पिद्धात को भी ग्रहण कर 
सका है। झ्रौर उसे भी रस के भदगत समाहित कर सका है । रेचन सिद्धान्त मं 
दो विरोधी भाव (मय भौर करुणा) कथावस्तु मे तोबता को प्राप्त होते हैं भौर 
मन इन दोनो के मध्य रेचन' द्वारा सतुलब तथा शात्ति की स्थापना करता है ।" 
कथावस्तु को गति देन मे नितरति शक्ति का मी हाथ रहता है। ऐक्लय मे ऐसी 
स्थितियां भनेक हैं ! उदाहरणस्वरूप एक्लव्य भ्रपने भ्रध्यवसाय द्वारा घमुर्वेद में 
अपूण लाघव प्राप्त कर लेता है भौर उसा समय द्रोण तथा राजनीति द्वारा उद्भूत 
विरोधी शक्तियाँ उद्भव होती है भोर श्रत म॑नियति स्वप्न! के द्वारा द्राण को 





१ एकलव्य एक अध्ययन, ए० २२५ 


[ १९१ 


एकलब्य की साधना का सवेत देता है झोर इस प्रकार नियति एकलब्य के ग्रनिष्ट 
की तयारी करती है। इस स्थान पर रेचन प्रक्रिया के दो रूप दिखाई देते हैं ! एक 
का सम्बंध द्रोण से है भौर दूसरे का एकलव्य जननी से | भाचाय द्रोण म प्रतिशोष 
भावना और वण भेदभाव मे उत्पन्न ग्लानि का रेचन होता है । वे अपने पुराने गुर 
और भुरुकुल के भ्रादर्शों को पुन पहचानते हैं, भौर इस तरह अपने व्यक्तित्व यो 
संतुलित करते हैं। इसी प्रकार एक्लव्य जननी झपने पुत्र के कटे भगुप्ठ वो तथा 
प्ाचाय द्रीण के रवव रजित वस्त्र को देखकर भय और करणा से भर उठती है । 
इसी के साथ पुत्र की दुदशा देखकर बह त्रोधित एव क्षुन्ध हो जाती है । इस प्रकार 
त्रोध का प्रालम्बन ग्रहण कर उसवे' भय श्रौर कछणा के भावो का रेचन होता है । 
इसी प्रकार पाठक के भावों का रेचन एक्लय जननी के साथ होता है । इन प्रसगा 
के द्वारा, कवि ने सारे महावाब्य में एक प्रमावान्विति का समावेश किया है प्रौर 
इस प्रभाव की तीव्रतर भ्नुमूत्ति उस समय भौर भी स्पष्ट हो जाती है जब कवि 

द्रोण तथा एकलब्य के श्ातद्वद्ध को सम्पूण क्यावस्तु म प्राण प्रतिष्ठा करता है। 
इन मूलभूत तत्वा के प्रवाश म एक्लव्य महाकाब्य वी उदात्तता और 
उसकी जीवत शक्ति स्वय साक्ष्य है। परतु फिर भी, समय” की गति ही यह बता 
सकेगी कि यह महाकाव्य उस उदात्तता को कहां तक कायम रख सकेगा? समावित 
सत्य यह माना जा सकता है कि जिस मूल विषय तथा उससे सम्बाधित जो चितन 
का भनुभूतिपरक रूप है, वह झवश्य ही उसकी महानता को भविष्य में स्थापित 
करेगा। जिस प्रकार एक वज्ञानिक पनुमान तथा प्रयोग के भाधार पर भावी घट- 
नाभो को कल्पना करता है उसी प्रकार भ्रालोचक कृति के विषय तथा विचारों वी 
गहनता नै भ्राघार पर उसके भावी स्थान के प्रति केवल अनुमान कर सकता 
भोर यही काय मैंने भी क्या है प्रोर ईमानदारी से किया है क्योकि श्रालोचक 

की ईमानदारी ही उसका सम्बल है भोर उसकी हृष्टि ही उस ईमानदारी का परि 
चायक है। एक्लय महाकाव्य के रूप मे एक ऐसी रचना है जो डॉ० वमा की 
सजनात्मक प्रतिमा का चरमोत्क्प माना जा सकता है कम से कम इस तथ्य को 
मैं बिना किसी पूर्वाग्रह के कह सकता हूँ । खामियाँ ता प्रत्यक कृति भ होनी है. पर 
वे खामियाँ पृष्ठभूमि म चली जाती हैं जब समग्र रूप से, उस हृति के पडनंवाले 

प्रभावों का मूल्याकन उचित रूप से क्य जाता है । 
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ऐसी कविताओो मे झनास्‍्या का स्वर होते हुए भी कवि की हृष्दि उस भनास्था 
मे भास्पा का स्वर भी देता हुप्ता प्रतीत होता है। इस विदु पर झ्रा कर कवि कही 
अधिक भाशावादी भी हो गया है। कुल मिला कर इस सग्रह की उपयुक्त कविताएं 
तथा भय कविताएं पाठकों को एक नया भावबोध देने मे प्ृवश्य समथ होगी । 
यही पर कवि व्यक्तिनिप्ठता के दायरे मे न बेंघ कर अपने अस्तित्व के प्रति, जिसे 
उसने कमी नहीं पहचाना था (“मैंने नही पहचाना” प्‌ ३१-३२), उसे पहचानने का 
भी प्रयत्न करता हुआ प्रतीत होता है । 
एक घग भ्न्य केविताझो का भी है, जिनकी सख्या सीमित हू । वह वग हू 
चीनी झ्राक़्मण तथा राजनीतिक भ्रमावा का) 'पृत्युकक्षो मारतीय हम! साभक 
कविता में उपयुक्त राजनीतिक संवेदना का रूप प्राप्त होता है जो भह तथा भव वी 
भावना ? से कुछ प्रधिक बोम्लि है। इसी प्रकार बलिदान का गीत (प० ६७) 
तथा पुष्य प्रशस्ति” मे देश की गरिमा तथा त्याग के भावाहन का जो श्वर है, बह 
भी समयानुकूल है । 
इस काव्य सग्रह मे भाषा दर रूप आधुनिक जीवन के भावबोध को व्यक्त 
करने भे सफल है परतु दुसरी झोर भ्रनेक ऐसी कविताएं हैं जिनगे मापा तत्समप्रधान 
है भौर उसम वह लच्नीलापन तथा छटपटाहट नहीं है जो झाधुनित्र जीवन की 
विडबना से सवधित कविताश्रो मे है । "जिंदगी और कूडा ककट” कविता मे ऐसी ही 
भाषा का रूप मिलता है जिसमे बिव विधान भाषा को भोर भी निखार दे देता है | 
काल की बुहारी से साफ किये जाने पर 
झुक कर हवा के साथ 
बेबस-- 
नवाये माय 
सूप के मूदे से 
अ्नचाही जिंदगी की तरह । 
(प० ३) 
इस प्रकार भट्ट जी,जी काव्य-मापा में एक नया,लोच प्राप्त होता है । 


[ग] + काब्य-चिंता 


भाचाय रमाशकर तियारी एक प्रबुद्ध प्रालोचब' हैं भौर उतकी पुस्तक 
वाव्य चिता इसका उटाहरण है। इस पालोच्य पुस्तत म सेलक ने भारतीय एवं 
पाश्चात्य काव्य सिद्धांतो का विवेचन प्रस्तुत करते हुए उनका यदा-कदा भूल्याकन 
प्रस्तुत क्या है ! इस विवेचन म॑ विद्वान लेसब थी हृष्टि भारतीय चितन पर 
अ्रधिक पाश्चित है भौर इसके साथ नयी कविता प्रगतिवादी कविता पर उनकी 
इृष्टिकोएं उटार है जब कि वे मी डॉ० नगद्र वी भाँति रस सिद्धात के व्यास्याता 
एवं समयक हैं । उहें 'भा रतीय समीक्षा-शास्त्र' के प्रति प्रगाद्परद्धा है घोर साथ ही 
भ्रग्नेजी साहित्य से व्यावसाथित्र सवध होने बे नाते, उसकी उपसाियों के प्रति, 
उनके मत में ममता का भनुमव मी है ।” (प्रावकयन पष्ठ ५) 


प्रस्तुत पुस्तक मे इस उडारतावादी दृष्टिकोण का परिचय प्राय उनके द्वारा 
लिखे सभी निबधो म द्रष्टाय है। किर मी पभ्रतिम तीन निबंध प्राश्चात्य सौंटय 
चिंतन यूवानी सोंटय शास्त्र तथा 'वकत्रोजित भौर प्मिव्यजना' मे लेखक ने 
मूल्याकव उपस्थित व कर, केवल उनका इतिहास ही प्रस्तुत कर दिया है जो पाठ्य 
पुस्तक के समान ज्ञात होता है। 'पाश्वात्य साय चितन मामत्र निबंध में प्लेटो से 
ले कर फ्रोचे तथा स्टेन तक सौतय की घाएखा का क्रमिक विकास प्रस्तुत किया है। 
यदि लेखक ऐसे निबयो म॑ मी मारतीय सिद्धातो का एक तुलनात्मक मूल्याकन प्रस्तुत 
करता चलता तो ये निबध भधिक उपादेयता तथा गभोरता की सृष्दि करने मे 
समथ होते । परतु इतना निश्चित है कि इन तिबयो से पराश्वात्य सौंदयशास्त्र का 
एक सम्यक विवेचन एक स्थान पर मिल जाता है, जो भ्रध्यापको के लिए हितकर है। 





न रमाशकर तिवारी की पुस्तक । चौशबा विद्यमवन वाराणसी ११ 
सन्‌ १६६३ । मूल्य ६०० 
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स्वय आचाय तिवारी जी एप अध्यापक हैं भौर अध्यापक होने की प्रवत्ति कही न 
कही उमर कर झा ही जाती है परतु कही कही पर मूल्याकन की छीटें हृष्टिगंत 
होती हैं पर इतिहाम फ्म में व लुप्त हो जाती हैं। उदाहरणस्वहूप लेवक १६ श० 
के अत तक, योरूपीय सौंदयशास्त्र के निमाताप्मा का विवेचन करता हुप्रा इस 
निष्क्प पर पहुचता है कि 'प्तेटो के काल से बामार्गाटन के काल तक दो सहेख 
बर्षो के बीच सौंन्‍्य निर्ण दशन के जाल से तिह्ल कर स्वतत्र शास्त्र ता स्वरूप 
प्रलण करने वी दिशा म्‌ निरतर प्रयत्ति करता रखा ।! (प७ २००) 


शाय निबधो का छेत्र मृतत भारतीय काव्यशास्त्र शौर पाश्चात्य सौंइ्य- 
शास्त्र से सबधित है। दसरे शादा से समी निवत्र मारतीय काव्य सिद्धातो से 
सबदित 3 जिसमें यत्य कदा पाश्चात्य सौंट्य चितरो का तुलनात्मक विवेचन 
भी है और सबसे ऊपर स्वय लेसक को अपनी कुछ प्रस्थापनाएँ। इस हृष्टि से, 
ववि बए मूल्य माएन स्तरभेल . “रम निपत्ति और साधारणरीकरण तथा 'सस्कृति, 
सम्यता प्रौर साहिय , नामक निवव विश्वेय रूप से पठनीय हैं। 'वाव्य का प्रयोजन 
तथा 'काय का मूल्य सापन निवधो मे झाचाष जी ने तय प्रतिमानों का स्वरूप- 
विश्लेषण तथा झाधुनिक साहिय म उनदी प्रतिष्ठा फर एक खुले टिमाक से चिंतन 
किया है । शव निवयो मं उठने तीन वालों पर विशेष घल टिया है। पहली बात 
जो उल्न मानी है, वह विमाव सिद्धात का भनुमोदन है जो प्रत्यक्षतर रस सिद्धात 
की मायता है और पत महादेवी प्लौर प्रसाट म इनका सुदर बाहुल्य है । 
पाश्चाय सौंन्यणास्त्र मे वस्तुमूलक सबयक (झआाब्जेविटव कोरिलेडिदव) को 
पिद्धात भी उिभाव पक्ष का भनुमोदन करता है । 


दूसरी बान है साधारणीक रण से सवयित । “रस निष्यत्ति और साथारभी- 
बरणु लिदबव मे, साय छीकरण का पिद्धांत मुपरिचित है जिमका आध्यान इस 
विदेध मे भी किया गया है । अभिववयु त का साथारणीररण मिद्धात, लेखक वे 
पनुमार साप”शन पर आश्ित नदों है जमा ल्‍्िडॉ० राकेश गुप्त ने माना 
है। इसका खडन उठाने इस तकता पर जह्िया है वि अमिनतव शवाद्वत के पोषक 
ये जहा प्रमाता प्र प्रमप दोगो एक हैं। इसके विपरीय साझ्य दशन द्वतवाही 
है। (प० १५१) इस तकना म सय का अनुमो”न ही नहीं है पर मरे विचार से 
प्रमिनतगुप्त का सावारणीवरण सिद्धांत इत के द्वारा अद्वेत वी ही प्रुष्ठि करता 
है । कवि और मायक पक्षों का इसमें 'मद्दत ही है। 

लेक सापारणीकरण को झाधुनिक साहित्य पर प्रूणुतया भद्ित नहीं 
मानता है । इस बाव को उसने हाडी के न्‍्लौरयात्तिन्‍य चरित्रो को ले कर सावित 
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ठहयाता है जो प्राधुनिक काव्य चित का मेद्दड है । उत्तकी यह निर्वेषकितिकता भी 
जीवनगत मूल्यों यो सापेक्षता मे माय है जो लेखक की प्पनी प्रस्थापना है। 


इस प्रकार पुस्तक में सम्रहीत ११ निबब, साहित्य के विविध झगों का 
विश्लेषण एवं विवेचन प्रस्तुत करते हुए लेवक की कुद महत्वपूण मायताग्रो एव 
प्रस्थापन प्रों को समक्ष रखते हैं । सपूरा रुप में पुस्तक काव्य शास्त्रीय दृष्टि से 
पठनीय है । माथा सस्कृतनिष्ठ है भौर विपय के प्नुसार भाषा का प्रयोग भी 
हुआ है पर इतना मानता पड़ेगा कि झ्राचाय जी की मापा सस्कृतनिष्ठ होने के 
कारण कही-कहीं पर दुरुह हो गयी है भौर कही-कदी पर वाक्य वियास॒ जदिल भी 
हो गये हैं । ऐसे स्थल कम ही हैं। 


क्यि है इसरी भोर उदात्मक मा अनुमति चुमात्मक मतों की तरह 
मानददायक नहीं हीती | इच्चे ण्ह्नि “या है (००२) 
पैहे मी काव्य के अयोजन नामक इसी सदम के डॉ० भगवान 
दा 2० बाटवें के भरत को भी यह आाबते हैं कि डुघात्मक 
असयो से आन उप्ृत्ि प्राप्त से एक मानतिक 
संगठन की भेद है । इच्चो सदभ म दि भिद्धात्त (कथाप्तिस) गीभी 
की गये 
भाषारणीक्रण + #ध्या करत करते वेखरू परत मे तीचते बात पर 
भौर वह जीवन बोध को ही काब्य या कला का अ्योजन मानता है। 
यह अस्थावन इस पुस्तक #) बडी गपना है ) उसका कहना है कि 
हैम भाज की गयी विता अगत्िवाद सभी को काथ्य की भीमा मे गहा कर सकते 
प्रौर ये फत्तोटी के पटोसता को सिफित कर सकते हैं। 
कात एक रचना को के मे स्पष्ट सवरों म कहते है 7: 
रचना का, पर, कविता के राज्य पे बहिष्वत करना फैयमत्र उचित 
नही होगा । सनातन ए: थक सत्यों के) व्यजना 
कट भरे वमवि है (१ ) 
ईसे निययो ३३ प्रय क्या उन लिक्षो का है जिस्म कि प्‌ 
विशेषत्व और उम्रकी 2. तित्व विहित का » भर क्रब्य प्रषा जीक्‍त 
सम्ब/बित विज्ञर हैं । ले निवध कवि की विशेषत्व प्रिया काव्य भर जीवन! 
अत्यत सापय कोटि के ॥ थ हैं जिनमे पर परायत कवि को एक अतावारण 
स्वियभूझूप है श्र्चा का अरृइुत 
बरदान होता ह्है 
किव्य प्र व्यक्तित्व समक निकय भी माधुनिक' साहित्यिक चिंतन की 
देष्टि से विशेष है । भारतीय आचायो व्यक्ति की भरता 
मेमष्दि द्य लोक की आावसूमि पर झिक भाध्रित है ये काब्य-समीक्षा 
टी० एस० यह चिद्धात कि क्लाकर के व्यक्तित्व का 
अमिक विलोफ है एक नेबोन अस्थापना है । इस) सदम मे लेखक ने व्यक्तित्व 
भौर बरित्र के स्प्प्टता से | जया है | व्यक्तित्व म््त 
अयुत है त्या चरित्र अनमाने, क्गेर आदश 


एृ वाह 
गी वाध्यतापूरा स्वीश्वि $ ; ० धर) परत में लेखक निर्केयक्तिक रूप को साय 
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ठहराता है जो झाधुनिक काव्य चिंतन का मेददड है । उसकी यह निर्वेशक्तिक्ठा भी 
जीवनगत मूल्यों की सापेक्षता म माय हैं जो लेखक की भपनी प्रस्थापना है । 


इस प्रकार पुस्तक में सप्रहीत ११ निबंध, साहित्य के विविद प्रगों वा 
विश्लेषण एवं विवेवन प्रस्तुत करते हुए लेवक की कुृद महत्ववूण मायदाप्रों एव 
प्रस्थापन प्रो को समक्ष रखते हैं । सपू् रुप में पुस्तक काव्य शास्त्रीय दृष्टि से 
पठनीय है । भाषा सस्कृतनिष्ठ है भौर विपय के पझनुमार मापा का प्रयोग भी 
हुआ है पर इतना मानना पड़ेगा कि भाचाय जो वी भाषा सस्द्ृतनिष्ठ होन के 
कारण कहीं-कही पर दुरुह हो गयी है भौर कहीं-कहीं पर वाक्य वि'यास जठित भी 
हो गये हैं | ऐसे स्थल कम ही हैं। 


(घी + हिन्दी साहित्य-एक थाधुनिक परिदृश्य, 


व्रिशदु आ्रात्मनेदद और प्रतीक के पाठकों के जिये झोगय बी यह सरीन 
पुर्तव' एप विश्तृत कसवास वो हमारे सामने रखती है । दस पृष्तरः क॑ प्रतेद' तिदरय 
हिटी साहित्य से ही सम्वश्वित है पर उनम से कुछ निबय प्रत्यव सामा-य है जो 
साहित्यिक विधाप्रा ब विकास एवं स्परूण से सम्बंधित हैं । इस निवया में. भय में 
घंयद एवं पिष्टपेषण मात्र निएा है भौर पाउपत्रण को हप्टि से जिसे गए विवप्र 
सम्रव हैं। बाद यह है हि ये विबय प्रतय वे हैं, इसी से प्रताशर ने उहें छाप या 
है भयथा उनतया इतर जिस्ी रिप्ठ प्रायाम को उद्पघारित नहीं करता है। एप 
विबय हैं ध्रापुनिश उपयात प्रमपद भौर परिवर्तो उपयास वहामी>पृष्ठमूमि प्रौर 
हि) एबवी-पृष्ठभूमि जिएम उध्यों वो रु रापा मर गया है । प्रसच” मे उपयागा 
से झापुनिय उपयास पिन बिन हष्टिया से मिन्त है यह विपय इतना विटा हुए है 
वि इस वनिदध को पढ़ुरर प्रिसी भी नई बात वा भान नहीं होता है। इसी प्राएर 
महानी ध्रौर छपयात्त वी पृष्ठभूमि नाम लिवर्थों म श्र प्रेजी उपयासी मे: रूप 
विश्तेपण तथा विरास स्थितियों को हिसाया गया है । इस विश्वप््ा व दौरोव शा 
डात मह भी कही गई हि हश्सस एक एसा सयत है जो छद्ध-प्रापुतितता का पहि 
आापयतर है (7० ७५) रयोंकि भ्रभय के झनुसार हवमाल विसा अतिमान को खोज मेंस 
सम ध्राष्यात्पित प्रयप् भो भार पग्रयर होता है / यह बात युद्ध प्रटपरीं शो प्गठी 
है जगा हैए्गल के पाउट माठरपराहट मं जा भाध्यारिमर' प्स्वपण है. मह 
हपा धपने में शा मूस्य या द्रतिमान नहीं हैं ? इस प्रकार के तिरप थे कया शाठ 
होते हैं शव हि विडयना यह है हि प्रधय स्वय रच्स्‍्यढाटी द्वांत जा रहे है |! 
उपयागा * धतरत एज विदप मे (गाहियिर प्रवरतियों को सामारि/ 
दृष्टप्रूति) प्रैपघ* हमा निराय के हृतिय का सवर बुध मात बढ़ीं गई हैं नो 
दिच्यारणोय है प्रेमघ* व उपयागा पर शर सामा ये ६ल्टि जा वरियए दवहत धाफप 
में ग्रेमष्” के प्रषायें को राधित माठा है दा !4 शातों म- ट्रेसच” गया ययाय सविति 





ना टिग्यो शाहिफ-एश प्रापुतिर परिष्य ले प्रश्य शाषोदधा प्रषाएंत 
शिसी (3967) 
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था, उहांने निम्न वप॒ के पात्रों का यणाय चित्र “या, पर मध्य वग के प्रति वे याय 
नं कर सके ।” (पृ० ३६) अचेय का कथन कुछ सीमा तक ठीझू माना जा सकता 
है पर मध्यवग के झनेक पानो का उहोन उसी उवेरना से चित्रण क्रिया है जसा 
कि निम्त बग के पातो का । गोटान, रगभूमि और गयन मे अनेफ सप्यवा के यात्रा 
वो पूरी सहृदयता प्राप्त हुई है तथ्य तो यह है कि गवन मे मध्यवर्गीय परिवार वी 
मन स्थिति एवं कु छा का जो चित झ कित हे वह अपने मे सपूझा माता जा सकता है । 


जहा तक “निराला” वी भझ्रालोचना का प्रश्न है श्रभेय की हृष्दि प्रवित् सतु- 
लित है वयांकि निराला सा त्य का समभने के जिये केवल निराता के प्रायिक परि 
वेश को ही भद्दे नधर म रखना उनके मुल्याकन के प्रति एक अपूरी हृष्दि होगी। 
(१०३६) यह भी सत्य है कि हिंटी के अनेक झालाचको ने निरावा की झाथिक दशा 
वो लेकर उनके साहित्य को पररण है पर वे यह भूत गए है कि साहित्य सतना एक 
भांतरिक ललक हू जा वाह्य परिस्थियो से प्रमावित तो हो सकती है पर मितात 
प्ररित नहीं । यही बात प्रेमचद के बारे में मी मानी 'ाती है कि वे निधन थे पर 
सत्यता इसके विपरीत है उतक्ता अपना मकान था। वे बटुता को घन भी दते थ। 
(दे० कलम का प्िपाही-प्रे मचद ले० प्रमृतराय) 


इन निवधो के भतिरिक्त कुड निवव भाघुनिक भाववोध एवं संवेदना से 


सम्बीधित हैं जितका सम्बंध नई कविता के सदभ को प्रस्तुत करता है। एसे तीन 
निबंध प्रमुख हैं। 


भनके नाम हैं--(१) सौंट्य बोध भोर शिवत्व बोध 
(२) साहित्य बोध भाघुनिक्ता के तत्व 
(३) नयी कविता (एक सवाद रूप) 


मेरी हृष्टि मे ये तीन निबध इस पुस्तक के प्रमुख निवघ कहे जा सकते हैं 
वर्योकि इनमे प्रयेय के ऐसे विचारों का प्रत्यक्षीकरण होता है जो उनके रचना धम के 
पर्वा एवं पहेलुप्रों पर प्रकाश डालते हैं । इनम से प्रथम दा निवया में अनेय वी 
बनानिक-हृष्टि का पता भी चतता है भौर साय ही उनके वत्तानिक चान का एक 
साहित्पिक-परिवेश भी मित्रता है। भचेय विचान के विद्यार्यी रहे हैं मत उठे 
साहिय झौर विचान के उन स्तरो का भी समन्वय क्या है जहाँ वचानिक विचार 
ना स्पष्ट प्रमाद लक्षित होता है । सॉट्य बोध और शिवत्व बोध मे सौंरर्यानुभूति/ 
हे लेबर कुछ बात कही गई हैं जो सौदय-बोघ के एक व्यापत्र परिप्रेक्ष्य को, 


वेज्ञानिक 





खायास 


वेज्ञिनिक-तक 
और १ 
प्राकृतिक-नियम 


बचानिक विकास वा इतिहास यह प्रकट करता है कि तक का एक जाल 
डिचान की प्रगति से अनुस्यूत है । इसका यह तात्पय नहीं है कि वचानिक प्रगति भौर 
बितन केवल तर्काश्चित प्रक्रिया है, पर इतता तो सत्य है कि बचानिक झनुमवो की 
पृष्ठभूमि में कारण तथा तक-बुद्धि का एक विशिष्ट स्थान रहा है। जब भी हम 
वैज्ञानिक-चितन के स्वरूप पर विचार करते हैं तब इस ठथ्य को ला नहीं सकते 
हैं । इसका प्रमुख कारण यह है कि वतानिक प्रगति का इतिहास काय भौर कारण 
की » खला से जुटा हुआ है. यह दूसरी बात है कि इस नियम की सीमार्ये एक 
निश्चित परिवेश के भन्दर ही काम करती हैं । दूसरी भोर यह भी सत्य है कि इस 
ठियम ने एक ताकिक-बुद्धि का विकास क्या भौर इस विकास ने व्ाविक चिंतन 
को एक दिशा भ्वश्य प्रदान की है । इस प्रक्गार ताकिकता/ का प्रथम उमेप यहीं 
से माना जा सकता है क्योकि प्राकृतिक-नियमों का भल्वेषण इसी पद्धति के द्वारा 
सम्मव हो सका । इन नियर्मा का बचानिक प्रगति के इतिहास से एक परट्टट सम्बध 
है बयोकि इनका महत्व केवल भौतिक जगत सापेक्ष ही नहीं है पर उनके 
द्वारा हम विश्व के झ्नंक रहस्यों के प्रति जानकारी प्राप्त करते हैं भोर समप्टि रूप 
से, ये रहस्प विश्व-रचना तथा सत्य के प्रति हमारी जिज्ञासा को शान्त करते हैं । 
मैं समझता हु कि प्राइुतिक-नियमों वा सबसे वडा महत्व इसी दृष्टि से है कि वे 
स्वय में साध्य नहीं हैं वे तो केवल सावन मात्र हैं किसी “साथध्य' तक पहुंचने के 
लिये प्रयवा उस साध्य के प्रति एक सफ़ेतिक दृष्टि प्रदान करने के लिये । 


प्राकृतिक-नियर्मों के इस महत्व को ध्यान में रखकर इन नियमों के बारे में 
एव प्रश्व भौर उठता है भौर वह यह है कि वलानिक क्षेत्र से इन नियमों की प्रनेक 
कोटिया हैं जो विभिन्न वत्नानिक-विषयों से सम्जाधित हैं ॥ उदाहरणस्वरूप नवत्र 
विद्या मनोविज्ञान मौदिफ्ी रसायन प्राशियास्त्र झ्राड़ि क्षेत्रों में प्राकृतिक नियमों का 
एक हुजजूम प्राप्त होता हैं। इनहा सम्रष्टि रूप से विवेबन करना एक भत्यत दुलम 
काय है | इस समध््या का समाधान मेरे विदार से उन नियमों का समष्टिगत विवे 


श्श्ष तु 


चने हैं जो विश्व मानव तथा भ्रश्नति वे विसी न किसी रहस्य के प्रति सअत करते हैं । 
दूसरी बात यह है कि इन नियमों वा सम्बंध विधान के कसी भी विपय से या ते 
हो, वे सर एक ही विभान' से सम्राधित हैं जो ससार के शत्य' को किसी न कसी 
रूप में उद्धादित करते हैं । इस हृप्टि से प्र+7तिक नियमों का एक ताकिक स्वरूप है 
जो किसी विशिष्ट परिस्थिति मं कायशौल रहने है श्रार कभी कभी ऐसा भी होता हैं 
कि थे नियम काय भौर कारण की सीमागझ्ा मे देंध 77 शाते हैं । यहां पर प्राकर 
वनातिक चिंतन का वह स्वरूप श्राप्त हांता है जो धारणात्मक है । 
सवसे महत्ववृण नियम थो भ्राइतिक घटनाक्रम म केवल महत्वपूणा ही नहों है 
पर सामायत उनठा घासित भी करता ह। यह नियम गति-वियम है। मंति 
(१४०७०४) एक एसी पारणा है जा समस्त विश्व के पदार्थों स किसी न किसी रूप 
से सर्म्ा धत है । गलीजियां का गति सिद्धाःत पूरारूपण सत्य नहीं है भौर यद्दी बात 
मूटन के बारे मे भी सत्य है। पर तु यूटत का गुरत्वाक्पण शक्ति का सिद्धांत इस 
हृष्टि से महत्वपुर्त है कि गति भौर झ्राकपण शक्ति द्ानों का भ्रयोयातित सम्ब प 
है। नक्षत्र विद्या के सदभ म इन दोनो नियमा का महत्वपूणा स्थान माय रहा है 
श्रौर इस दृष्टि सै बचानिक विचार का झ्रायाम विस्तृत ही हुआ है । गति भौर 
प्राकपण नियमों के द्वारा समस्त सोर मण्डव में समरसता स्थापित हो सकी भौर 
विश्व क रहस्च के प्रति एक ताजिक दृष्टि प्राप्त हुई । वदिक ऋषिया ने प्रजापति बी 
धारणा के द्वारा केद्र शक्ति के सिद्धांत को सम रखा या) (दे० वटिक वित्त 
श्रौर भारतीय सस्क्ृति, श्री गिरधर शर्मा चतुर्वेदी प्र० ११७) प्रजापति समस्त प्रजाप्रों 
का पति है भ्ौर वह समस्त पटर्थों का के द्र होने के कारण प्रत्येक पदाथ भपने केद् 
के प्रति झ्रावपित होता है। ग्रह तथा नक्षत्र वी गतिया इसी भ्राकपण पर प्राश्रित 
है | यह माम्यत। यूटन गलीतियो के समय तक माय रही पर बीसवी शी मे 
प्राक्र इस नियम कै प्रति प्रश्नचिद्ध लगने लगे । श्राद स्टाइन ने गुरत्वाकृपण के नियम 
को ग्रहों तथा नक्षत्रों वो गति में पूण रूप स कायशील नही माना । वहने का तालय 
यह है कि गति तथा भ्राक्पण श्रत्यात महत्वपूरा प्रस्यापनाए है. पर झनतकी सत्यता 
समी परिस्थितियों तथा दामों म समान रूप से प्रामाणित नही मानी जा सकती । 
गयूटन एक भौस्तिक भास्थावाला व्यक्ति था और भाइ स्टाइन भी प्रास्तिकवादी है 
मही कारण है कि वज्ञानिकों वी भर/स्था म॒ तक और मावना का समाह्दार रहता 
है । यह भी सत्य है नास्तिक मे भी तक होता है. पर उसका प्रयोग मारने में हीं 
अधिक प्रयुक्त होता है । मैं इस तथ्य का पक्षपाती रहा हू कि बगर भाध्या भौर 
झास्तिकता के हम 'सत्य के निकट नयी पहुँच राकत हैं। शत केवय यह है कि हमारी 
आरितस्ता प्र ध विश्वास पर श्राश्नित 7 हो । यहां पर आत्तिकता शल्” बेवल धम 
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ते ही सर्म्वा घत नही है, पर वह मानवीय क्ियाझ्रों का वह पूरक एवं महत्वपूरा 
तत्व है जो मानवीय बुद्धि तया प्रतचा को “आस्था” की झोर ले जाती है | चितकोे 
वाशनिका तथा तत्ववत्ता्नी म आस का यही रूप प्राप्त होता है ! 

बचानिक नियमों तथा झिद्धान्तो वे भ्रास्थापरक स्वरूप का महत्व वेचानिक 
खितन में किसी न किसी रुप में माय रहा है । एक झय महत्वपूण नियम उद्गम 
नियम है जो विकासवाद के नाम से प्रख्यात है । इस सिद्धात के भ्ननर तत्व भानवीय 
जिन्तन को एक नवीन झायाम ही नही दे सकें पर इसन जीवन तथा विश्व के वित्रास 
थो एक नवीन परिप्रे ध्य म रखने का प्रयत्त विया । हर नियम की अपनी सीमायें भी 
होती हैं और विक्मासवादी गियम की भी अपनी सीमायें ह॑ पर इतना निश्चित है दि 
इसने मनुध्य को एवं ठिघ्यता अवश्य प्रदान की है. पर यह दिव्यता शभ्ाय जीवो की 
सापेक्षता मे हो विशरात है । मानव झव एक झआऊस्मिद घटना का फल नही है भौर 
न ईश्वर का एक धर भ॒पर वहूं भय जीवा से कही अ्रधिक विकतित है । मौतिक तथा 
मानसिक हष्टि से वह विकास क्रम सबसे झ्धिक विदेसित रूप है । इस सन्दम में 
सी काम्ते उय “यू का कंवन भत्यात महत्वपूण है ॥ उसका कहना है कि जहा तक 
भौतिक विकास का प्रएन है, मानव का भावी विकास दस दिशा में समाप्त हो छुका 
है या समाप्तप्राय है पर दूसरी भोर मानप्तिक एवं वाद्धिक विकास को दृष्टि से, 
उसका भादी विकास सम्मद है $ यदी पर उसवी ““दिव्यता कद रूप मुवर होता है | 
(दे० ह्य,मन डेस्टनी, पू० ७६-७७) सत्य म निर्वाचन भौर सह पस्तित्व-ये दो 
तत्व मानव प्राणी के भावी विकास क॑ दो मूउतत्व हैं। इहीं का भाघार ग्रहण कर 
वह प्रपनी दिव्यता वा प्रकाशन क्रमश वर सकता है। यह निवाचन वी स्वतजता 


मानव की भ्रन्तश्चेतना पर आाश्चित है, इसी से विकासवारी बचितन में मानवीय 
प्रतश्चेतना के क्रमिफ़ विकास पर बल दिया गया है । वह कोई प्रभायास घटित घटना 
नहीं है पर इस घटना का सीया सघघ भ्रजव भोर जव जगत से माना गया है । यही 

बारण है कि युगो से मान्य यह घामिक घारणा कि मानव या झ्ाविनाव भ्रनायास 
ईएवर के भ्रश रूप में हुश्ना है, इस मान्यता को विकासवाटी सिद्धा मे तिमू ल सिद्ध 
कर डिया है। मानव चेतना का क्रमिक विव्रास हिन्दू सस्कृति में माय अवतार वी 
भावना में देखा जा सत्ता है | इस धारणा का मूलतत्व यद्दी है कि मानव नाम घारी 
प्राणी का विकास पनायास न होकर एक विगत लम्बी परम्परा से सम्बद्ध है। इस 
अमिक विकास बी एकसूबना का सकेत दस भवतारों में दसा जा सकता है। प्रषम 
प्रवतार मत्व्य है जो नितोंद जल मे रहने वाला जीव है ॥ इसके वाद दूमरा सवतार 
कूम है जो भ्र शत छल में भोर प्र शत पृभ्वी पर रह सबने मे समय है । इस कूर्मा- 
यदार की भव॒स्था सम वित्रास का एक कदम प्लाये बढा हुप्रा ज्ञाव होता है जिसे 
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वज्ञानिक शब्दावली में 'एम्फीबियन! की सना दी गई है। बाराहावतार तक प्राते 
झाते स्तनघारी जीवा (ममल्स) का प्रादुर्माव होता है जो घरती पर रहता है। चौथे 
भवतार मे नरसिंह का नाम झाता है जो एक भोर नर! भौर दूसरी भोर सिह वी 
मिश्षित झमिव्यक्ति है जो यह तथ्य प्रकट करती है कि मातव में 'पशु' का झश प्रव 
भी शेप है जिसका उप्नयम वामन भवतार में होता है जो मनुष्वता का एक भाटि 
विव प्वित रूप है । इस पर भी मानव में रक्त पिपाता की प्रशु प्रवृत्ति प्राप्त होती है 
उप्तीका मानवीकरण परशुराम है । सातवा रामावतार है जो परशुराम की प्रवृत्ति का 
दमन करते हैं भ्रौर मानव चेतना के ऊध्वगामी रूप म॑ पुरुषोत्तम” की सज्ञा प्राप्त 
करते हैं। रामकथा मे राम के द्वारा परशुरास का गव-दमन इसी तथ्य का प्रत्तीकात्मक 
निर्देशन है । दूसरी भोर विष्णु के इृष्णावतार मे चतुमु ख्री व्यक्तित्व वा विवास होता 
है जिसम बुद्धि मानस का खुदर विकास हष्टव्य है। नवा प्रवतार बुद्ध का है जो 
प्रत्येक वस्तु को भनुभूति एवं बुद्धि की तुला पर तौलता है। इस प्रवतार म भाकर 
मानव वे भावी विकास का भी सकेत मिलता है जो काह्कि भवतार मे भपनी चरम 
परिखणति मे प्राप्त होता है। (दे० पुरानाज इनद लाइट भ्राफ माडन साइस; कै०एन९ 
अय्यर पृ० २०६) 

इस प्रकार विकासबादी सिद्धात में हमे प्रनेक सशोधन एवं परिवत्न प्राप्त 
होते हैं । प्राइतिक निर्वाचन का नियम विकासवाद के भातगत, एक भ्रयत महत्व 
पूरा तत्व है। इस तत्व त काल का (7/76) प्रवेश जीवशास्त्र के छेत्र में किया 
और हमे यह मानते को विवश किया कि मानवीय इतिहास एक सामान्य परिवतत 
वा एक त्रमागत रूप है जो प्राइतिक निर्वाचन से चालित है । (दे० मन इतलिं 
माडन वल्ड जे० हवसले पृ० १६६) अस्तित्व के लिये सघप झोर उसमें बलवान या 
शक्तिशाली की विजय का नियम एक सीमा तक ही सही है। डारवित ने इस एत्व 
का समावेश प्राकृतिक निर्वाचन के सदम म प्रस्तुत क्या था । परस्‍्तु भागे चलकर 
हाल्डेन हवसले भाति विकासवादी चितकों ने इसे मानवीय ज्षेत्र मं भमाय माता 
वर्योंकि उनवा कथन था दि निम्न जीवो मे यह तियम कामशील हो सकता है, पर 
मानव जसे विकसित प्राणी मे केवल बलवान ही विजय वा श्रधिकारी ही यह ठक 


पम्मठ मत नही है। इसी स्थान पर सह-अस्तित्व के नियम को मानव कै सटम मे 
अधिक “याय सगत स्वीकार क्या । इसका यह पात्यय नहीं है कि सघप का महत्व 
सानवीय सदम मे नहीं है ! सबय झौर जोवत--इन दोनों का भायोय सम्बध हैं 
मानव जीवन में सघय का महत्व प्रतिदस्ट्ता में न होकर प्रतियागिता या प्रतिवद्धता 
में है। इस हृष्टि से, विकाधवादी सिद्धांग्त म मानववारी हृष्टि का भो समावेश 


जाता है। 
छ 


जीवन की ४ 
प्तम्स्या 


वैज्ञानिक चिंतवा वा एक विशिष्ट भ्रापामु विकासवादी धन्तहृष्टि का क्षेत्र रहा 
है जिसने मानवीय मूल्य। मथा जीवन की समस्या को समभने का प्रयत्न भपनी 
विशिष्ट पद्धति के द्वारा किया है । यहा पर जीवन वी समस्या तथा उसदे कुछ 
नियमों का विवचन भ्रपेक्षित है वयोकि उतवे द्वारा हम जीवन के रहस्व तथा उसके 
भायाम वी एक ताक्षिक श्र खला के रूप मे भनुस्मूत कर सकते हैं। 


जव भी जीवन के उद्रमव तथा उसके सगठन का प्रश्न झाता तब पज्ञानिक 
बितन मे जीवन की भ्रवयवधारणा “ का एक महत्वपुणा स्थान हैं जा जीवशास्त्रीय 
हृष्टि से एक ताक्कि नियम या रूप माना गया है ॥ विषातवाद के भतगत प्राण 
शक्ति एक विकासित रूप हमें एक कोषीय प्राणी से भनेक वीपीय प्राणियों तक 
प्राप्त होता है । एक कोपीय प्राणी 'भमीवा में जीवन का संगठन भपने झादितम्‌ 
रूप मे प्राप्त होता है भौर यह संगठन उतना ही जटिन होता जाता है जसे जैसे 
प्रनेक्कोपीय प्राशियों का विकास होता जाता है। यह विकास की प्रनेक्कोपीय 
परिसर ति केवल जीवघारियों वी हो विशेषता नहीं है पर जल में तथा घरतो पर 
प्राप्त बनस्पत्िियों म॑ यह परिशति दशनीय है ॥ भ्रवयव सिद्धात (प्राह0ा/ ० 
0:840570) इसी तथ्य पर झाधारित है कि मौतिक मनुष्य का विकास “अवयवाँ 
का ध्रमागत विकास है जो भपने भादितम्‌ स्रोत में प्रात्तिम जीवन प्रकार से 
पर्म्दा घत है (ह्यूमन डेस्टनी, ली कमते “यू ड्यू पृ ५५) घ.ण (पणाण५०) का 
शुरू से प्रन्त तक का विकास, उन सभी जीवन प्रकारो से होकर गुजरता है जो 
उनके विकाप्त के इतिहास मे धूव घटित हो छुके होते हैं ॥ यही कारण है कि शिशु 
जम वी नो महीने वी झदधि उन सभी पूव स्थितियों की 'स्मृति' हैं जिससे भानव 
का विकास क्रम घटित हो छुक्ा है । भ्रमीबा से लेकर मानव तक की विकास यात्रा, 
भवयवधारणा के अनुसार एक क्रमिक स्‍भवयवी विकास यात्रा है जिसमे इतिहास 
स्पृृत्तियों की पुनरावत्ति होती है । झ्त जीवन की किया एक सीमित क्रिया है भोर 
यह सीमित क्रिया संगठन” पर झाघारित है। यहा पर जीवन वा ऐतिहासिक पक्ष 


कला 


श्श्र 


समक्ष भाता है घोर इसी तथ्य पर जीवशास्त्रीय िचारतरों ने घवयजा (0:23ग87॥) 
वो 'ऐतिहासिक व्यक्ति [म्राश्रणाप्य कशायट्) हे रूप में स्वीकार किया है। 
(प्रवतम भाष लाइफ, छुडविक वाव्‌ वरदालेंनफी पृ० १०६) ! 

जीवन से स्वष्यको समभने के लिय वज्ञानिक शब्घदती मे * संगठन” शा" 
के भय को समकता प्रावशयक है।इस शब्* के स्वरूप विवेचन पर 'जीवन' के 
स्वाष्प वा चित्र स्पष्ट हाता है । जीवपारिया म संगठन का भय भनेक धों वी 
जदनिता का पारस्परिक क्रिवा-प्रतिक्रिशत्मक रूप है | ये समभो हत्व सापेलिक 
होकर एक 'प्रश्यव' की घारणा एवं रवनाम सहायक होत हैं। जिस प्रकार 
वरयाणुप्रो के समठत से मंग्रु की सगठरा होती है उठ्तो प्रक्ञार भ्रनेक तत्वों के 
पारस्परिक सम्वव से म्वयद की सपठया होती हु + भत इन तत्वों तथा 
प्रक्रिपप्रों (070००७3) के परिवतन से सम्पूणा में परटिवतित होता है भौर जब इस 
चलो और प्रक्रि। का नाग हो जा है, तड वहू सप्ठन भी चंष्ट हो जाता 
है | जीवशास्त्र का यह दायित्ववुण काय है कि बह उनविषमा ठया छिंद्धातों को 
स्थापित करें जो जीवन के सगदन त॒वा व्यवस्वा को दनाय रपते हैं। 


इन नियम) वा जीवन की व्यवस्वा तवा सयठत से घनिप्ट सम्दय हैं। ये 
निश्रम तो अनर हू पर उतमर से कुछ नियम अत्याव महत्वपूण जो जीवन के रूप वी 
रेबफित करते है । चतुप्रावसिक को रो का विमाजन एबं कोप और उससे उतने 
कोर्तों का एवं समठित रूप है जिसका जिदेवन शुरू मे हो उक है । दूसरा महवपूण 
नियम पैतृक सस्कारों के वाहक तस्च 'जीव! (0.96०) का झनुक्रमिक रूप है जिधरे 
द्वारा साठव का प्रातरि# प्त पुष्ट होता है । भातरिव पक्ष से मरा तात्पप उस 
गुणी तथा विशेयताप्रो से है जो सेसकार के रूप से जिसो जीवघारी के शिशु को 
प्राप्म होती हैं (मैंडिल का यह जोन सिद्धांत संपदन के एक मह्वपूरा पक्ष को 
द्दधाटन करता है जो जीववारियां के मावस्तिह एवं बोड्धिक विकास का मल तत्य 
है। मडिल ने किसी स्वान पर जिया था कि विद्वात केवल तथ्या का प्रावतन एव 
समठन नही है. ठथ्य उसो समय चाव का रूप घारख करते हैं जब वे धारणा मक 
यद्धति के भ तग्रत भाते है। मैंडिल ने जोन पिद्धात के भन्तगत त्यों का यह 
घारपात्म। खूड़ दिया है | इससे यह भी स्पष्ट होता है कि वित्वान कंबल तथ्य» 
परह नहीं हैं पर बह घारणा मक चित्त का मी संत्र है । जीवनियम के अतिरित 
तीमरा तत्व शारी रिक झ्राइृति और शरीर के भर दर होते बाजी मौठिक प्रक्रियाओं 
का अनुवमिक रूप है । एक जविक भ्रदयव (णढया$ए0) कंदल शारीरिक प्ाइति 
झम्ब'यी प्रनुक्रम वो भी अदशणित नहीं इरता है, पर इसके अतिरिक्त वह झातरिक 
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प्रक्रियाओं के प्रनुप्तम का भी प्र शित करता है इसी घरातल पर जविक प्रवयर्वाँ 
वा एक पूण रूप प्राप्त हाता हैं । 


इन तीन महत्वपूरा तत्वों के प्रकाश मे संगठन झोर जविक पश्रवयव का 
एक सापेक्षिक सम्बंध प्राप्त होता है । इसे ही जीवशास्त्रीय शब्दावली में जीवन 
की व्यवस्थित धारणा (59घ6॥॥० ००7०८७७०॥ ० 720) कहां गया है। उम्त 
घारण के भ्रतगत जविक भाकृतियों (078070 ४7४०ए7९७) का स्वरूप स्थिर 
नही होता है, पर मूचत गत्पात्मक होता है। यह गत्यात्मक्ता जीवन के एक 
महत्वपूण रहस्य ' वद्धि की श्रार सकेत करती है। वद्धि (0090) जीवन का 
एक झावश्यक तत्व है बयोवि बिना इस तत्व ये! जीवन वी विकसित दशा को 
हयगम नही क्या जा सकता हैं । 

जीवन की यह गत्यात्मवता एक प्रय तत्व की झोर सबेत करती है। बह 
यह कि जीवन का  भ्रभुत्व सब स्थानों पर है चाहे वह पृथ्वी हो या प्राय ग्रह एव 
नक्षत्र । यह दूसरी बात हू कि जीवन का रूप झ्रावश्यक्तानुसार परिवर्तित हो गया 
हो उसमे विभिन्नता के दशन होते हा, पर मूलत जीवन वी विश्वजनीय शक्ति का 
वह एक भ्नक पक्षीय रूप है। इसे ही श्री भ्ररविद ने ब्रह्माडीय जीवन शक्ति 
(साइस ए ड कल्चर मह॒पि भ्ररविद पृ० ३६) की सना दी है जो जविक भौर 
झजविक विश्व मे समान रूप से व्याप्त हैं । जीवन की घटनाका मूलभूत तत्व यही 
गत्यात्मक शक्ति है जो समस्त ब्रह्मांड मे ब्जप्त है। इस घारणा को बेबल कल्पना 
भोर भादशीकरण वा रूप नही माना जा सकता है क्यांकि प्राघुन्िक विचान के 
अनेक रहस्य आदश की किसी न किसी घारणा की प्रोर अग्रसर हो रहे हैं । 

उपपु क्त विवेचन के प्रकाश में यह तथ्य भी समक्ष भाता है कि जीवन में 
जहाँ पर विभिन्नता है वही दूसरी भ्रोर उस विभिनता मे एकता भी विद्यमान है । 
है। जीवधारियो भ जीवन की एकता का स्वरूप झनेकः हृष्टियों से देखा जा सकता 
है यति हम उसे भानवीय मानदण्ड से देखें भोर परखें ! इस दृष्टि से समस्त 
जीवधारियों मं शुम भौर श्रशुम (पाप व पुष्य) वी कोई न कोई भावना समान 
रुप से प्राप्त होती है। ;च्छे भोर दुरे का यह विस्तार समस्त प्राणी-जगत को एक 
विशेषता हैं जो उसकी एकता का रूप माना जा सकता है। इसके अतिरिक्त 
जीव विज्ञान विभिन्न जातियो मे सहयोग की भावना परिस्थिति-जाय श्राचरण तथा 
प्रजनन भ्रक्रिया-ये कुछ श्राय क्षेत्र हैं जहाँ जीवन की एकता दशनीय है (लि यूनटी 
एड डाइवसिदी झाफ लाइफ हाल्डेन पु० ४०-३१) प्रवृति, शारीरिक रचना 
मनस्वेतना भादि के ज्षेत्र मे हमे विभिन्नता के दशन होते हैं । विभितता का महत्व 
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सम्बंध है। विकास-क्रम में विसी मी झज्ठ का (जीवथारी) विकास सयोग नहीं है, 
पर यह विकास सीमित है। यह विकास सीमित इसलिय हैं कि प्रकृति के नियम के 
प्रतगत प्रत्येक वस्यु या घटना का एक परिवेश होता है भौर यह 'परिवेश' उस 
वस्तु या घटता को एक प्रय देता है। इसके प्रतिरिकत विकास का यह सीमित 
पन्न तीन तत्वों के प्रक्राश में कायान्वित एवं शासित रहता है ! प्रथम तत्व जीन 
में भावश्यमादी परिवर्तेत की प्रक्रि] है। जिसका सकेत ऊपर किया जा 
चुका है। दूसरा तत्व उन प्रत्ययों से है जो विकास क्रम मे” दौरान कसी जाति या 
जीवघारी के विकास में प्रवेकशानेक परिवतन लाते हैं। य प्रक्रिया सामूहिक भी है 
भ्रौर व्यक्तिगत भी है। तीसरा तत्व॒ जिसका सेद प्रथम ही हो चुका है, बह 
संगठन ने नियमों से सम्बंधित है । इस प्रकार विकास की अपनी सीमायें लक्षित 


होती हैं, भोर घटित हुये विकास के भाधार पर हम भावीं विकास की सम्मावनाभो 
से भी भवगत हो सुते हैं । 


दिकास परम्परा दर इृष्टिपात करने पर हमे देखते हैं. हि ५ पद भी मारते 
मछ्धिपा है; बतमान हैं। कि के चशु जिस कायिक अवस्यां पर हैं. म्ुष्य उसके विंवार्स 
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ऊँची चोटियों को जीतने के सरल्प से भरा उनकी प्लोर देख रहा है. वल्वि विजय 
के महामियाद मे चल पडा है। एक भोर वह पशु-स्तरोण मूलप्रवत्तियों के मलिन 
बाधन से मुक्ति पाने का भ्रकुला रहा है दूसरी शोर नैतिव उत्कप तथा प्राध्यात्मिक 
परिपुणता वी सात्विक लालसा से वहू आगे बढन का ललत रहा है। किन्तु विश्ञस 
की यह परम्परा बहुत लम्बी है जिसका एक छोटा-सा झण्ड हमे बसे ही नजर झा 
रहा है. जसे एक करोड़ों मीज़ लम्दी राह पर कही बीच म एक माटी वा दीया 
जुगजुगा रहा हो । प्रौर योड-स माग को झालोकित बरवे टिसलायी पड़ने द रच्य हो । 
बतमान का विस्तार विकास क़े प्रनत क्रम मे मादी के दीय के प्रालोक की प्रित्ति से 
क्या भधिक है ? पर वह छोटी-सी झालोक-परिधि एक बहुत बड़ी श्ट खला के दो 
खण्टों को कया जोड नही रही है. भगाध भतीत झौर भ्रकल्पनीय भविष्य की हू ख- 
लाग्ों को ? 


और मानव का विकास नतिक घरातन्ष पर हो रहा है इसका श्राशय 
क्या है ? 


मानव में स्वतजता का भाविरमाव हो छुक्ा है। इसका भ्ाशय है कुछ करने 
या न बरने की चयन को शर्क्ति, श्रर्थाव्‌ यह स्वाताञ्य उसकी चयन-वुद्धि पर निमर 
है और यही उसकी नतिक मायताओं झौर नैतिक मूल्यों का मेरदण्ड है । विकासवाद 
के भनुस्तार यह्‌ चयन चमता प्राइतिक चयन-विधि वी हो दिशा सं काय करेगी। 
इसका झाशय यह है कि मनुष्य का विकास ऊपर निर्देश की गयी लिशा में होगा ही 
चह केवल उसे त्वरित कर सकता है तेज बरता है भप्रवरुद्ध नहीं। झागे 
चयन की प्रक्रिया और स्वतजता फो झमिवद्धि ही होती जाएगी तथा नतिक मूत्य 
इसी तथ्य पर भ्राश्चित रहेंगे कि वे विकास की उपरिनिरदिष्ट प्राकृतिक परम्परा को 
पापित करते हैं उनके साधन बनते है व्याघात नरी । 
वास्तव में नतिक मूल्यों का प्रावार शिव प्रशिव सर अप्तत्‌ भ्रच्छे बुरे सही 
गलत भादि की धारणाएं बुनियाद में विकासमूलक' ही *ै। इनका मूल है प्राकृतिक 
चयन मे। प्राइतिक चयत के क्रम मे वह चुना है जो विकास की परम्परा को अक्षु"्ण 
बनाये रखने म सक्षम होता है। तथा मस्त कु के विकास और माषा के झाविमाव 
के साथ वदो मानमिक्त घरातछ पर ग्रहण किया जाने पर नतिकता का मूलाधार 
वना--शिव सत्‌, अच्छा सही संगत झानाट और जटिल विधि से वहीं घम का 
भी झाधार बना । सच बात तो यह है कि सतिकता ही नही घम मी विकास व॑ ही 
फर्म का परिणाम है शोर 'इश्वर' चरम लक्ष्य वा चरम पक्ति सम्भावना और 
एक का साकार माववीकृठ स्वछय जो सब है ओर प्राप्य है । देवता शिव के सत्‌ 


श्श्य हे 


के मानवीशत प्रतीक हैं, तया असुर या दावव भवशिव के, भसद्‌ के, भमगल के । देवता 
स्वाभाविक विकास की सहयोगी शक्तियां भोर मृल्यी के प्रतीक हैं, प्रसुर विरोधी 
शक्तियों भौर मूल्यों के । पुष्प भोर पाप का भी यही मूल है । 

श्रीम्रविन्द ने भवभेतना के ऊपर बेहता झौश झ्रागे झ्तिदेतना को मान्यता 
ल्थिर को है। मह भतिचेतना पशुत्व के भतित्रांत मानद के भाध्यात्मिक स्तर का 
ही घोतन करती है । 

हपर के विवरण से यह स्पष्ट है कि मानव का मावी विकास नतिक भौर 
प्राप्यात्मिग धरातल पर, उसकी स्वत्तञ चपन शक्ति द्वारा, सम्पक्न होगा । भौर 
उसकी दिशा होगी पृष्पमूलक, शिवपरक, जहां स्‍झात्मा का प्रमलिन प्रकाश फूट पढेगा । 


विकास-- 
एक | 9 
शब्द-चित्र 


गहन भ घकार चारो भोर | भौर इसी नीरव भर घकार म कही कही 
पर स्पदन का भ्रामास । इस प्रामास ने सम्पूणा पृष्ठभूमि पदाथ/[(820087०फर6 
774०8]) को जसे भ्रादोलित कर दिया हो । इसी भ्राँदोलन से इसी स्पादन से 
समस्त प्रकृति! एक्बारगी त्रियाशील हो उठी। यह भ्रादोलन ही तो विश्व का 

पनादितत्व” है जिसके द्वारा विकास एवं सृष्टि की समी मावभग्रिमार्यें निहित हैं. 

इसी भ धकार में अनेक भाकृतिया प्रादुभूत एवं विलीन होती हू । लय और विलय 
का यह चक्र भ्विराम गति से चलता जा रहा है। 

इस निरतर चक्र में प्रथम झ्राकार खिलखिलावर हुँसता है। यह प्राकृति 
ही भजव जगत (7072॥/0) है । इस समय उसका ही एकमात्र राज्य है। विकास 
इस जगत (या भ्राकृति) से कहता है--+ 'तुम भपने को क्या समभते हो, क+ मैं यहीं 
पर रूक जाऊगा-क्भी नहीं ?” इस गर्वोक्ति को सुनकर प्रजब जगत्‌ कहता 
है मेरी तो यही ध्येय है कि मैं कुछ भ्रागे बहूँ, कुछ तुम्हारी प्रगती मे हाथ 
बटाऊ । 

वह कसे ?! भौर विकास ने उस पर हृष्टि जमा दी । 

यह सुनकर भजव जगत ने झनेक शाखापो प्रशाखाभो मे भ्रपने को विभाजित 
करना शुरू किया । विभाजन का यह क्रम कुछ समय तक चलता रहा । यह देखकर 
विकास भाश्चयचकित हो गया भौर काफी देर बाद, उसे प्पने म एक परिवतन, 
एक अति का पामास प्राप्त हम्मा । उसके सामने भय प्रगतिशील जगव्‌ उमरने 
जगा। प्रपने भ्र दर एक प्रदुमुत शक्ति को जसे उसने क्रियाशील पाया हो | परत मे, 
उसने उस नवागन्तुक से पूछा, 'तुम कौन हो २?” उत्तर मिला, “मुझे नही पहचानते 
मैं हु तुम्हारी प्रगति का स्तम। 
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* भेरी प्रगति का स्तम कैसे ?” बह विश्रमित हो गया । 

“मं हुँ जब जगत (0:0० ज्ञ०४०) का प्रगतियील स्तम, क्‍या तुम मुझे 
नहीं जानते ?” ४ 

यह कहकर, जब जगत्‌ ने भपने भायामो को विस्तार देना प्रारम्भ किया, 
क्योकि उसके भयमों मे विकास की प्रगतिशोलता समाइ हुई थी । विकास मे विश्मित 
होकर जव जगव्‌ को देखा झौर पूछा, य& तुम क्या कर रहे हो ? श्रपनी सीमाप्रों 
को तोड रहे हो ।?! 

" सीमामों को तोड़े बगर चेतना का विकास कसे भ्रामे हो सकता है । ये 
विभिन्न प्रकार के जीव एव प्राणी, जो तुम्ह भ्रस्तित्व के लिए सघप करते हुए दिखाई 
दे रहे हैं , कया वे भ्रपनी सीम!ग्रो को नदो तोड रहे हू ? यदि व एसा नही करेंगे 
तो थे कम्ते मेरा माय बदल सकेंगे २! ये. सुनकर समहा जीव जगत विकास 
की आर देवकर मुलारा उठा ) उत्त समय विकास के तत में सकृति कथा जीवनी 
रस का सवार होने लए । उसे लगा कि उप्तकी प्रगति की दिशायें निश्चित हो रही 
हैं भौर जब जगत उसे पुण करने के लिए क्रियाशील है । भद उसे लगा कि उसका 
माग्य जैतर भौर अजब दोतों से समाद रूर से बेचा हुआ है जसे जीवन क साथ 
मृत्यु । मह सोचते सोवते उप्तदे भपने नेत्रा को बंद कर लिया भौर उसके प् ततम 
भ जो निराशा का प्र धकार व्याप्त था वह घीर वीरे हिस्ी तेज प्रकाश पुज से 
लुप्त होने लगा । उम्र प्रकाश-चुज का भाकार गोल था जो क्रमश श्रपना विस्तार 
मर रहा था। उसने भतायात्त प्रपनी भाँदें खोल दी प्रौर जब जगत से पूछा 'यह 
गोलाकार प्रकाश बया है जो भुझे भातरिह प्रे रणा दे रहा है ? 

“यह प्रकाश जो तुम्हारे भ्रा"र है वह मरे भर भी है--यही नही वह तो 
समस्त वह्माड में है--वृ दो व्यक्त है तो कहीं प्रयक्त !!? 

इस पर।विकराप्त ने प्रश्दसुचक दृष्दि से पुद्धा (उपहार नाथ ?” जब जगवृ 
ने शत तवा गनीर हर में वद्वा-- बट है मारा तुख्डारा झाग जिवाता चंतना 
की प्रातोंक जिया भल्विव हनारा मध्ध्वत्व है । 

इच्छा प्रौर जिवासा की सर्मा वठ भूमि पर, विकास को भनुमव हुएए कि 
बह उस्त प्राकार के दशत करे उवहा सासास्कार करे । इस ध्यय को पूरा करने के लिए 
उसने तया जब जगव्‌ ने चेतना की भाराधता भारम्म की | सच्चा धाराधना तथा 
सच्चे विश्वास्त मं एक बच होठा है जो ग्राराध्य को पास खीच लाता है। उनके 
विश्वाप्त ने चेतता हो प्रसन्न कर लिया प्रौर व३ एक सब्य तथा प्रकाशवात्‌ भाशार 
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के रूप में म्वतरित हुई । उसमें सुमधुर ध्वर मे चेतावनी दी--'मैं भ्रवादि पाल से 
भ्रजव भोर जब जगतो म॑ प्नेक रुपों म सघप करती रहो हु भौर भाज इस स्थिति 
पर पहुंची हूँ कि हुम्हारी प्रेरणा को भौर भी गतिशील वर सकू । मैं विवासशील 
हँ-भ्रगति पथ की भवेविवा हूँ। मैं नित नूतन क्षितिजा शो स्पण बरना चाहती 
हूँ । मैं एवं ऐसे प्राणी बा उदय चाहती हूँ जो मेरी शक्ति वा उच्चतम विदु हो- 
यही नहीं दह समस्त थीव-जगतू वा सबसे विव्तित प्राणी हो । 

यह दचन कहतेकहते चेतना ने एव भद्भुत प्रभियान वा रूप पअह्ण किया 
झौर उसने विकास को भपनी उच्चतम भेंट प्रदान भी--मानव सामधारी प्राणी 
के रूप मे 


आधुनिक काव्य का भाव-वोप 
ओर | ५४ 
वैज्ञानिक चितन 


आाज के ववानिक पुय में कित्ती मी मानवीय ज्ञान का निरपेश महत्व समय 
नहीं है। उतरा मपिक्षिक महत्व ही माय है । यह तथ्य केदल शान के लिए ही नहीं 
पर समस्त प्राकृतिक घटनाप्रा (फेवासेनन) तथा सृक्टि शोर उप्तके सतुलन के लिए 
के साय! है। इस हष्टि से मो विज्ञान भौर पादित्य गा सापेक्ष महत्व है । 


वगातिक बिता घारा से प्रयोजत है वशानिक प्रशयादताप्रों को काठ्य में इस 
प्रहार के रा देता जो प्ावी जदिवता को काड्य की 'धरलता भौर मधुरता में 
झवावरित कर धहे ववा ठत विद्वातों तथा प्रध्वाजतापों के प्राधार पर बह मानव 
जीवन जगठ तथा ब्रह्मांड के प्रति नव वितत को गतियोद कर सके । इस खितन में 
में मौतिर प्रगति तथा तकतीक का प्रखगदग सहारा लिपा जा सकता है जो मान 
वीप विबार तव। ते व विजत में धदायर' हों । इस काय में कदि को प्रनुमृति तथा 
विज्ञात की ठऊक गक्ति एक नेदीद सवा । झंडा प्रदिमात को जम दे सड़ती है । 


यहाँ यह प्रसत उठ सहृठा है हि वजानिकर्ननदाघारा को काब्य में खाया 
दी नदी जा सद्ठा है बर्षोड्धि दोतों ही प्रकृति ठथा विद्या्पों पें प्र वर है। यहां 
प्रतर' का ओ प्रतत है उत्ते ही समरदप का घावार बताता है बरोंकि 'प्रहर वो 
ही समर भूमि पर साना है जो विवारों का मावरदढ़ बम है। यद्दी दगव का 
सेब है। जिउ पाए एुफ कि हिदी घादिड छदालइ लिदओ शहद प्रश्दाइगा बो 
कार्य को मावदुमि में प्रस्युद् करठा रदा हैं, क्या उठी प्रद्धार वह वबातिर बिता 
यारा सो ड्राब्यात्मह परिरिव नहीं दे सड़ठा है ? इसड्ठे निए प्राइाप ६ है कि वह 
[दबा ही गदराई हो उप्ही प्रतदतरणरडोंदृश्यगत बर उठे काग्यारपढड़ रूप 
बाद को । तदी बह घाजुनिड माशडो रवठ मुस्य (दा पिताल) के खीर पटुच 
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सबता है। यह “मूल्यवान जगत', झज्नेय के भनुसार सकुचा रहता है जो बिना 'टइबे' 
शायद भनुभूति के चेत्र मे न भा सके 
सभी जगत--- 
जो मूल्यवान है सकुचा रहता है 
अदृश्य सीपी के मोती सा 
जो मिलता नही बिना सागर म हुवे 
(प्ररी शो करुणा प्रमामयी ) 
वचानिवः चितत का बहुत बुछ प्रमाव भाघुनिक माववोध के विकास पर 
पडा है । यहाँ पर झाधुनिकता/ से तात्यय प्राचीन परम्पराप्रा से सवया विच्छेद नही 
है. पर उसका अथ स्वस्थ भाघुनिक चिंतन का प्रतिरूप है जिसमे नव प्रतिमानो तथा 
मूल्या का समुचित योग हो ॥ वत्ातिक युग की झाधुनिकता” का मापटण्ड मही 
तथ्य है । 
आधुनिक भावबोध वी बात अनेक रुपो मे विचारको के द्वारा उठायो ग्रयी 
है | स्टीफेन म्पेंडर ने प्राघुनिक्ता' पर जो कुछ भी कहा है उनमें से 
तोन तरव विशेष महत्व रखते हैं ।वे तत्व वज्ञानिक हृष्टिकोण के परिचायक हैं। 
उनका कहना है कि पूरा भाघुनिक हाने के लिए प्राचीन भूल्या का पूराह्नास होना, 
समसामयिक घटनाम्रा मे पूरा श्रवगाहत भौर फिर इनमे से कला शौर साहित्य का 
सजन ? (हाइलाइट्स भाफ माडन लिटरेचर) ये तीनो तत्व प्राधुनिक माववोध 
के लिए “यूनाधिक भ्रावश्यक है । समसामयिकता के प्रति पूण जागरूक रहना, प्रत्येक 
समस्या को बौद्धिक परिवेश मे देखना भौर घटनाभ्रो को निरपक्ष रूप मे नं देख कर 
इहे सापेक्ष रूप मे महत्व देना--ये समी तत्व भाधुनिक भावबोध के रूप निर्माण में 
सहायक तत्व हैं । मूलत वनानिक झ त* ष्टि के लिए सबसे महत्वपूर्ण भ्वधारणा 
विश्लेषण” की भावना है । वज्ञानिक्त चिवन मे विश्लेषण वह पूण तत्व (होल) है। 
जो भ शो मे (पाटस) विभाजित हो सके भ्रयवा 'भ शों” का सह अस्तित्व "पूर्ण! का 
चोतक हो सके । इसी तथ्य का स्पष्टीकरण करते हुए एडिंगटव ने एक स्थान पर 
कहा है--ससार के समी रूप प्रकार जो हष्टिगत हैं, उदका अस्तित्व विभिन्न पभशो 
के आपसी सवधा पर प्राघारित हैं ।! (8 फिलासफी झ्राफ फिजिकल साइस, पु० 
१२२) दूसरे शब्टों मे आधुनिक मावबोव म॑ प्नश' का, क्षण का झौर प्रत्येक घटना 
का महत्व इसी दृष्टि मे हैं कि वह कहा तक पूणा! की व्यजना कर सका है। इस 
आशणविकयुग में एक सेकेंड का सौवाँ हिस्सा मुलत झततता” काह्नतीक है। झाघुनिक 
हिंदी कविता हो नहीं पर विश्व के सभी प्रमतिशोल्र साहिंत्यो म॑ क्षण का, घटना 
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क्य भौर भ्रश का महत्व इसी दृष्टि से बढ़ता जा रहा है। दचानिक चितन से छर 
भाषित यह प्ाघुनिक भाववोध की प्रक्रिया एक प्रकार से आज की रचना प्रक्रिया 
का एक विशिष्ट झग हैं। क्षण का महत्व हो प्राज के सपूण जीवन का भहत्व हो 
गया है । यह विचार, माखतलाल चतुर्वेदी की निम्न दो पक्तिया में साकार हो सर 
है जो मेरे सम्पूण विवेचन का निष्कप है 

क्षशिक के आावेत में 

उलभे महान विशाल 

(व्गु ले गूजे घरा) 


प्राधुनिकता के साथ सौं?य बाघ का प्रशव महत्य रखता है । काय मे सात्य 

बोध का महत्वपुर्ण स्थान भाना गया है| दूसरी श्रोर यह भी प्रश्न उठ सकता है कि 
बनानिक प्रस्यापनामों मे सौंट्य की प्रावति नहीं प्राप्त होती है। भौर जब इन 
प्रस्थापनाम्र को काघ का विषय दनाथा जाघगा त्तव उनके द्वारा भी सौंटर्थानुभ[ति 
ही हा सबेगी । जब हम इस प्रकार की कष्ट कल्पना करेंगे तब हम समस्या का 
सही मूल्यावन नदी कर सकेंगे । जहा तक सौंदय बोध वा प्रश्न है, वह वितान मे 
भी प्राप्त है यह केवल कला की बपौती नही है। वचानिक सौंदय-वोध के लिए बौद्धिक 
श्र तवृ प्टि वी भ्रावश्यकता है । वभानिक' का सौंदय बोध विश्व भर प्रति वी 
नियमबद्धता भौर समरसता मे तिहित है | बह झाइस्टीन केश )में विश्व के 
भ तराल' मे एक पृव-स्थापित सामरस्य के सोट्य को कार्यावित टेखता है। वह 
अपने सिद्धांत के द्वारा इसी सामरस्य को प्रकट करता है। बाब्य भी इस सोंल्य को 
प्रहएा कर सकता है जो वि के लिए एक नवीद मुल्य है । भाज क कवि वो एक ऐसच 
हो सौंदयन्वोध थी प्रावश्यकता है जिसम उसकी भाव्रात्मक एवं सवेदनात्मक 
सत्ताएं बौढिक भ्रत्तह ष्टि से स्मावत हा काव्य के लयात्मक ग्रथ बाघ यो एव 
नवीन दिशा दे सके । मैं समभता हु कि आज को 'तयी बबिता? इस रिशा की प्रोर 
प्रयत्नशील है । इसी मानगिक एवं बोद्धिक ह्यिति को डॉ० जगदीश गुप्त ने नये स्तर 
?पर रसास्वादन की प्रतिष्ठा कहा है (नयी कविता ३ पृष्ठ ५) जा उपयुक्त विश्तेषण 
' की पुष्टि करता है । इस नवीन भ्रतिष्ठा में कवि को विच्णन बे विशाल क्षेत्र से 
सौट्य-बोध के भनेक झायाम भिल सकते हैं। मैस्सवल वे विद्यूतउु वकीय सिद्धात 
क ( ए्ट्रीप्फलिटिक िएरो, ).. वाल, दे विकायवाद मे. झा ग्दीन के सापेखदा 
सिठात मे भौर नक्षत्र दिया द्वारा उद्घाटित विश्व रहस्य में कवि को सौंट्य तथा 
अनुभव के धनेक ग्रतिशीत झ्ायाम प्राप्त हो सकते हैं। ये भनुमद ताल्विक चितन 
बा भी गति दे सकते हैं भौर इस प्रकार इस रात्य को हमार सामने प्रकट दरते 
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हैं हि विज्ञान दा बितन पक्ष भी समय है जो टाशनिक चेत्र सु सबधित है। भत , 
यहा पर बौद्धितः अनुभूति का अपना विशिष्द स्थान है भौर इस सत्य के प्रति सकैत 
भी है कि भाज के परिवेश में, सोदय-्द्रोध चान का तेत्र है । भभेय ने भी ज्ञान 
और सौंदय-बोय का सवब इस प्रकार व्यजित किया है 


अनुभूति कहती है कि जो नंगा है 
बह सु दर नही है. 
प्रथपि सौंदय-बोप चान वा चेचत्र है । 
(इत्पलगु) 


इस प्रवार कवि वे लिए विश्व भर प्रकृति एक नियमवद्धता (ऑडर) से 
युक्त प्रतीत हो सकती है । कवि की यह झ तह घट एप झाय नसत्व की झपेक्षा रखती 
है भौर वह है जिस वस्तु को उसके परिवेश या सवाध में देखना | यदि सूक्ष्म हष्टि 
से देखा जाय तो ऐसे स्थला पर वित्त विश्वजनीन भ्रारोहए की भोर झग्रतर हाता 
है जो फतवा और साहित्य का भी ध्येय है । परन्तु सूलीदन मे विश्वजदीन भारोहए 
बे जितना विकास एवं विस्तार विज्ञान भें देखा है उत्तना कला झौर साहित्य में नहों । 
(लिमिटेशस झाफ साइन्स १० १७२) यह माना जा सकता है वि' कला शोर साहिय 
भे विश्वजनीनता का रूप विज्ञान से साम्य रखत हुए भी पद्धति की हृष्टि से कुछ 
प्रलग पड जाता है । परतु फिर भी, कहीं पर वह सधि झवश्य वतमान है जहा पर 
सड़े हो कर कवि दोपो मे सामरस्य ला संक्ता है। यह सामरस्य चितन पर झ्राश्चित 
एं् चौद्धिक भ॒ तह दिल है । विचान की दृष्टि से आधुनिक भाव-वोध वी सबसे बडो 
भाँग यही झ् तह प्टि है । 

चनानिक ग्रह प्टि के उपयुक्त विदेचत दे प्रकाश में कल्पना का भी एक 
विशिष्ट स्थान होता है । यहा पर वल्पता का सीमित क्षेत्र अथवा पभ्रथ लेना उचित 
नही होगा बल्पना को केवल काव्य और कला तक ही सोमित रखना उसके व्यापक 
झूप के प्रति उठासीनता ही मानी जायगी। विचान क्षेत्र में कल्पना का एक विधिष्ड 
स्थान है पर इतना झवश्य है कि कला और दितान से कल्पता की निहित में प्रदश्ण 
भातर है। झतर वेवल इतना है कि वगानिवाप्पना फल्पना को भ्रवाघ रूप नहीं दे 
सत्ता है क्योरि वह उस प्रयाग एवं तक के द्वारा अनुशासितद करता है और उसी 
के आधार पर कसा निए्क्प तक पहुँचता है । परन्तु कलाकार वो कल्पना, इतनी 
सीमित पही हाती है पर कभा-कभी वह कल्पना व द्वारा अ्रतिरमित रूप की सप्टि 
भी कर दता है । कहने का तात्यय केवल इतना है कवि को विद्यान की चिताघारा 
को व्यजिद कश्त समय समम से झ्वश्य काम सेना पड़ेया । यदि इस झौर भी रुपष्ट 
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हप से बहूँ, तो बवि गो योदिक संयम से भी बगय छेत! पड़ेगा ! इगे झाज ने परिवेश मं 
हम मवीन भावत्याप डी सग्ा भी दे सकते हैं । गल्‍्पना या यह रुप हम थद्रोजी क 
भोर कवियों में प्राप्त हास है जिहोने प्रवतीभ-पना व शभन्न विदा द्वारा 
उद्दयादित विश्व-रहस्प दे प्रोगण से क्रियाट्मर रूप प्रह्नन डिया है। बटलर पोष 
धोर पिल्टन भाहि मविया में विश्य रचना के प्रति जिग बह्यता ने काप किया है 
यह विज्ञान रे भनुमकाना से शासित है ॥(साइस एड दमेजिनेशन मार्नोरी नियान्सन 

पृ० ८ १५) के ।चित इसी पारए पाल ने उसी स्थान पर कहा है यह दृश्यमात 
जगत प्रहति के विराट त्रोड में गयल एक बिंदु हैं जिस हमारों बह्पना हृदययस कर 
पाती हूं । इस विपय का पूर्ण विवेचन इन निबंध में दूसर खड़ में किमा जागगा। 


इस प्ररार' केवल विज्ञान में ही नहीं पर समस्त मानवीय त्रियाप्ता में बल्पना 
का एवं विशिष्ट स्थान है । जहूँ तक विज्ञान ह्लौर बला गए प्रश्त है, उतम गल्पना 
भौोर भनुमव वा एक सर्मावित रूप ही प्राप्त होता है। कवि की रचना प्रत्रिया म, 
इन दोना तत्वां का शापेतिक महत्व भ्राथुनित भाव-वोध की रायसे बढ़ी माँग है। 
जब कोई भी दलाकार भनुमद तथा यधाय वी भूमि को छोडवर, केवल बल्पना 
मे पथों का ही भाग्य लेगा तद यह धाज वे! भाव बोध की प्राज वी समस्यापों 
नो तथा झान के तत्व वितत को पूणातया हृदयगरम बरने में प्रसमथ रहेगए । इसी 
से, प्रतिद्ध दवातिक' चितक डिजित ते एक स्थान पर कहा है. प्नुभव से वर झपन 
को पिठ॒हस्त मानता प्रपनी यरबादी को शामत्रित करता हू ! (द धाइीटपिक पड 
बेंचर ५१० २६१) इस हृप्टि से केवल विज्ञान भ ही नही बल्कि साहित्य तथा कला 
मे भी लव भनुभवों वा सापेक्षिक महत्व है। इहीं मतुमदों के स्‍श्ाधार पर शाता 
वा प्रासद निभित होता है। दूसरे शब्लों में भौधुनिक भाववोध मे शान का भी 
एक विशिष्ट स्थान मानना उबित होगा । परम्परा से यह मायता रही है वि काध्य 
में ज्ञान! के विविध रुपो का समावेश, काव्य की काव्यात्मकता (?) की विनप्ट कर 
देगा कम से बम, सपूण उपयु क्त विवेचन वे प्रवाश में मैं इसा अघूरी ह्ठिकों 
मानने में भ्रस्मथ हू था भपने भो भ्रसमय थाता हु 

आधुनिक वज्ञानिक चिंतन 3े ज्ञान ये सापेक्षिक रूप को हमारे सामने रखा 
है । उसने जान! की गरिमा को भवेक भ्रायामो मे गतिशोल किया है। हम सभवत 
यह मालने झाये हैं कि वतानिक शान भोतिक है, फीद्रिय है जो वज्ञानिक लान का 
केवल एक पक्ष ही भाना जा सकता है। जहाँ तक वज्ञानिद चितन था प्रइन है वह 
केवल उसी मा भाषधार नहीं ग्रहण करता है, पर वह नचान के तात्विक भ्रयवा 
झभौनिक रूप के प्रति भी सजग रहता है। पझाइस्टीन, एडिगटन, द्वाइट्हेड तथा 
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नालिकर शादि ने विचान के इसी व्यापक चान को ग्रहरा क्या है| इन वज्ञानिक 
चिंतको के विचारो भ जो चितन का स्पष्ट आग्रह प्राप्त होता है, वह विभान को 
दश्न! का प्ररक मानता है वयोकि समस्त ज्ञान का प्र तिम पपवसान दशन के 
महाचान में होता है । 
जहाँ तक प्राघुनिक विचारधारा का प्रश्न है, वह भी अनेक रूपो में वनानिक 
दृष्टि से प्रभावित होता है। यद्र॒ एक सत्य है कि गतिशील विचारघाराएं सदव 
विकासो-मुख होती हैं और वे किसी सीमित परिप्रेक्ष म झावद्ध नही रहती हैं । परतु 
इसका यह तात्पय भी नहीं है कि किसी भी विचारधारा या दशन वा निजी “यक्तित्व 
नही हाता । इस दृष्टि से वत्ानिक विचारधाराग्ो का एक झपना व्यवितत्व है जिसने 
केवल दशम को ही नहीं पर भय मानवीय चान क्षेत्रो को भी प्रभावित जिया है । 
सह सपूरा विषय एक झ्रय पुस्तक का विषय है पर उपतु क्‍त सारे विवेचन बे 
प्रकाश मे मैंने जिन मायताप्रो को प्रस्थापित करने का प्रयत्न गया है उनमे भी 
चही हृष्टि ग्रपनायो गयी है । श्राज का काव्य जमत भी उस प्रभाव से झपने को 
परछूता मही रख सकता है भौर यह सभव भी नही है। यहाँ बेवल एक विशिष्ट 
भाव-वोघ का प्रश्न है जो मध्ययुगीन भाव-बोघ से मिन्न पडता है । 
इस प्रकार भाज के चिंतन क्षेत्र मं जो सघप तथा समावय की प्रवत्तियाँ 

दिखायी द॑ती हैं व॑ शुभ तो है पर इसके साथ हो साथ इनकी परीक्षा तथा भूत्यावन 
का महत्व भी है। विचारा वा सबप सदव चान का उन्नायक होता है भौर मानवीय 
ज्ञान सघप वी कसौटी पर ही खरा उतरता है। प्त पाधुनिक दाशनिक चिंतन, 
चाहे वह किसी भी क्षेत्र का क्या न हो, उसका भौचित्य प्रोन इंडिगूटन के शब्टा मे 
इस बात मे समाहित है कि वह फ्हा तक्ष झ्राध्यात्मिक भ्रनुभव को एक जीवन-तत्व 
के रप में स्थान दे सफा है। (साइस एड द अन्सीत वल्ड, प० २६) यदि मानव 
मूल्यों का जीवन में महत्व मान्य है तो इस मूल्य को भो हमे झाज क॑ चितन मे स्थान 
दना होगा । यही कारण है कि जब हम चान और मूल्य के सापेक्षिक सबब पर विचार 
बरते हैं तो कही न कही इन दोना तत्वों का समाहार सावव-जीदन म होता हुप्रा 
टिखायी देता है । काव्य के भाववोध में भी यह सघप लक्षित होता है या हो सकता 
है कविता भावबोध से मूल्य वी सृष्टि करती है। यहाँ पर मरा यह भ्रथ क्दावि 
नही है कि काव्य चेतना केवल मूल्या वा रगस्थल है पर इतना तो अपश्य है 
कि उस चेतना में उस भाव-बाघ मे मूल्य की भन्तर्घास व्याप्त रहने से वह भोर 
भी भथिर सप्रेषणीय एवं सटीक हो जाती है । यह मूल्य व्यजित होना चाहिए न कि 


बहू ऊपर से थोपा हुम्ना प्रतीत हो तभी काब्यात्मर माव-बाध मे उसका महत्व ग्ररण 
विया जा सकता हैं । छ 
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पूरे महावाव्य मे प्रसाद जी परमाणु की रचना तथा प्रवृति के प्रति पूण रूप 

से सचेन हैं । बौसवी शताब्दी के पहले चरश तक परमागु के रहस्य का उद्घाटन 
डाल्टन बाहर श्रादि बचानिका ने शिया था । परमाणु वी प्रद्डति भ्रदत चतायमान 
होती है । प्रत्येक परमाणु इसरे के प्रति आकपित ही नही होता है वरत्‌ उत्त ग्रावषण 
में मूष्टि क्रम की न जाने क्तिनी सम्मावनाएँ समाई रहती है। इमोलिए परमाणु 
जो स्यय एक एव ब्रह्माड है स्वय भ्रनादि ब्रह्मल्प है और सौर मण्डत वो रचना 
का प्रतिझप है ऐसे परमाणु क॑ प्रति कवि क्या न सवेरनशील हो उठे । ग्रिरिवाकुमार 
साथुर ने परमाणु को इसी रूप म देखा है-- 

हो गया है फ्शिन अ्रणु का, 

परमब्रह्म पनादि मनुका 

ब्रह्म से भी खूब बदला नाम 

लोक हिंत में पर न भझाया काम ।६ 
श्रणु के ब्रह्माड रूप के प्रति डा० रामदुमार ने अपने “एक्लव्य” महावाब्य से 
कहा है-- 

भरता है व्यौम वा विशाल मुख निक्षत 
एक एवं विश्व मौन एक एक कण मं।३ 
सत्य मे, परमाणु वी यह गुप्त शक्ति ही जब प्रकट होती है तभी सहार 

तथा निर्माण दोनों की समान सम्मावनाएँ इृष्टिगत होती हैं ॥ परमाणु का निष्किय 
रहना या विश्राम करता मानो प्रकृति की गनिशीत विक्षासशीलता मे व्यवथान 
उपस्थित करना है । झत भ्रा० श्राइ स्टीन के अनुसार परमाणुओं म चग (४८०७॥९) 
फपन्‌ (एफथा३५०७) और उल्लास (ए८७४०७५७) ठीना वी ग्रावित्ति प्राप्त होती 
है। तीता के सम्यक्त समावय या समरसता म ही सृष्टि का रहस्य छिपा हुआ है 


प्रसाद त इसी तथ्य को सु "र व्ययात्मक रूप प्रदाव किया है जिसमे व्यानिया 
विन्तन का रसात्मक बोघ प्रकट होगा है-- 








९ छामायतो हारए प्रसाद जिला संग पृष्ठ २० 
२ धूप के पान द्वारा श्री गिरजाकुमार मायुर पृष्ठ ७& 
हे. एकलब्य हारा डा० राज हमार वर्मा पृष्ठ ५ 


[ १३६ 
आक्पशहीन विद्यूतक्ण बनें भारत्राही थे भृत्य ।* 


पूरे महाकाव्य म प्रसाद जी परमाणु की रचना तथा प्रकृति के प्रति पूरा रूप 

से सचेत हैं | दीमवी शताब्दी के पहले चरण तक परमाणु वे रहस्य वा उद्घाटन 
डाल्टन बोहर थादि वचानिको ने दिया था । परमाणु की प्रद्वति प्त्यात चतायमाच 
होती है । प्रत्यक परमाणु दूसरे ऊे प्रति प्राकपित ही नही होता है बरद्‌ उस झआावपण 
में मूध्ठि- क्रम की न जाने झितनी सम्मावनाएँ समाई रहती है । इसीलिए परमाणु 
जो स्पय एक एक ग्रह्माड है स्वय भनादि ब्रह्महप है और सौर मण्डल की रचया 
का प्रतिरूप है ऐसे परमाणु के प्रति कवि क्यो न सवे-नशील हो उठ | गिरिनावुमार 
माधुर न परमाणु को इसी रूप म दखां है-- 

हो गया है फिशन अणु वा, 

परमनहा भनादि मनुका 

ब्रह्म ने भी खूब बदला नाम 

लोक हित मे पर न भाया काम (३ 
अणु के ब्रह्माड रूप के प्रति डा० रामकुमार ने अपने एक्ल-य' महावाब्य मे 
कहां है-- 

भरता है व्यौम का विशाल मुख नि क्षत 
एक एवं विश्य मौव एक एक कण मे [३ 
सत्य मे, परमाणु वी यह गुप्त शक्ति हो जब प्रकट होती है. तमी सहार 

तथा निर्माण दोनो की समान सम्भावनाएं हृष्टिगत होती हैं। परमाणु का निष्किय 
रहना या विश्वाप्त करना मानो प्रकृति की गतिशीव विक्रामशीलता मे व्यवयान 
उपस्थित करना हैँ। झत प्रो० आई स्टीन के अनुसार परमाणुओं मे बेग (४८६/००४४) 
फपन (५।0०९८०७॥०४) और उल्लास (५८००॥५) तोना की झ्रावति प्राप्त होती 
है। तीनो के सम्यक समवय या समरसता मे ही सृष्टि का रहस्य छिपा हुआ है 


प्रसाद ने इसी तथ्य को सु*र कायात्मक रूप प्रटान क्या है जिसमे वयानिक 
चिन्तन का रखात्मक बोध प्रकट होता है-- 





९ छामापनी द्वारा प्रसाद चिता सग पृष्ठ २० 
२ घूप दे घान द्वारा थी पिरजाकुमार सायुर पृष्ठ ७६ 
है. एबलब्य द्वारा डा० राजहुमार वर्मा पृष्ठ ५ 


क्र] 


अ्रणुप्नों गो है विश्वाम्र कहाँ, 
मद शतिमय बेग भरा कितना । 
अविराम मसाचता भपन है, 
छाठास सजीव हुमा सिठगा १ 
इसी माद वो पत ने इस भ्रयार रगा है-- 
महिमा वे विशद्‌ जलधि म 
हैं छोटे घाटे से कण 
अणु से विकम्तित जग जीवन 
सघु लपु या गुरुतम साथन + 
अरणु हैं तो लघु पर इंही लघु तत्वों के सपोग से गुश्तम सुष्टि-फाय भी 
सम्पन्त होते है। इसी वारण से प्रसाद न परमाणुप्रों को चेतनयुक्त मो कहा है 
जितरे भायोय सलधा मे, उतने बिदरने तथा वितीन होते से सृध्टि का विकास एव 
निलय निहित रहता है--- 
बेतन प्ररमाणु प्रभात विसर 
बनते विलोन होते क्षण भर ॥3 


परमाणु वा यह विकास तथा निलप उसके चिरातन रूप का धोतव' है । 
यही कारण है वि बतानिफक परमाणु को विवात्त का केद्र मानते हैं। यदि सूदम 
दृष्टि मे देया जाय तो एक वच्यातिक हे किए प्ररमाणु की सत्ता भ्त्तीम” के रूप 
में मानी जा सकती है श्रोर यहाँ पर भा कर बह एक रहस्पदाद की भोर प्रेरित होता 
है जो बलानिक रहस्पवाद के धातयत भाता है! इसी भाव की काव्यात्मक पुनरावृत्ति 
'्रक्नेयाँ मे निम्न रूप मै अस्तुत की है-- 

एक भ्रस्तीम अणु, 

उस असीम शक्ति को जो उस प्रेरित करती है, 

अपने भीतर समा लेगा चाहता है । 

उसकी रहत्यमयता का परदा योलकर 

उसभ मिल जाता चाहता है 

यही मेरा रहस्यक्ाद है 
कामायती फाम संग, पृष्ठ ६५ 
गु जन द्वारा सुसित्ान' न पत पृष्ठ रद 


कामायनी द्वारा प्रसाद पृष्ठ ८२ 
इत्यल्यू दररा भरे य कविता रसस्पवाद पु० ६३ 
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बटरड रसत्र ने झपनी प्रसिद्ध पुस्तक “मिस्टिप्तिज्य एड लाजिक 
(ज्नाशाधा शाते .080) मे वज्ञानित्त रहस्ववाद का विश्नेपण उपस्थित करते 
हुए इस सत्य वी ओर सकेत विया है कि जब व्यक्ति समय तथा दिक वी सौमाओ 
को लाघकर या उहें. भात्मप्तात्‌ कर एक झ्नात्ाप्टि की भनुभूति प्राप्त करता है, 
तब्र बहा वज्ञानिक रहस्मवार की सृध्टि होती है ।१ अज्ञेय का उपगरु का कथन इसी 
प्र/तह प्टि को समक्ष रखता है । 


बविकासबादी घिद्धांत भर चितन 


परमाणु वी गतिशीतत्ता के विवचन के पश्चात्‌ झाधुनिक काव्य से डारविन 
के विकासवादी चितन का एक स्वस्थ रूप प्राप्त होता है। इस सिद्धान्द को पुष्टि 
तथा परिमाजित करने मे लामाक मडित, हकसले तथा लूकॉँमटे हू नू भादि वज्ञानितों 
दाशनिकों का काफी योग है । झाज के काब्य मे इन चिन्तकों के विचारों का मदन 
कटा सकेत प्राप्त हो जाता है जिसकी झीर प्रसज्ञवश इ गित किया जायगा | 

डारविन का विकासवादी सिद्धांत सारी दाशनिरके समस्याप्रो को मुलका 
नहीं पाता है। फ्रि भी वह एक ऐसी जातिकारों धारणा है जिसने भादिम 
मापयनताओं की नीव हिला दी है। डारविन के विकासवाद की तीन प्रमुख माताएँ 
हैं । प्रयम भ्रस्तित्व के लिए सघप द्वितीय उत्त सधघप मे समय का विजयी होना 
और तृतीय विकास क्रम का रूप प्राकृतिक नि्रचिन के द्वारा सम्पन्न होना | यह 
अस्तित्व वा सघप जड़ तया चेतन दोना मे समान रूप से दृष्टिगठ होता है। इसी 
कारण डारविन ने इस मायता को सामते रखा कि जीवन का विकाम जड तथा 
चेतन पटार्थों का एक त्रमागत रूप है या दूसरे शब्रों मे जब [०४क॥० चेतन) 
तथा भजव (॥707887000 जड़) जगत में एक सम्बय है उनके विकास में दोनों का 
प्रयोग सम्बंध हैं । कविवर पत के श्दा मे -- 

जड़ चेतन हैं एक नियम के वश परिचालित । 
मात्रा का है भेट उमय है आयोयाश्वित 

जसा कि ऊपर कहा गया कि विकाप्तड्ा) स्िद्धात मं सघप्र एक शाश्वत 
नियम है जो विक्राश्न की ग्रति ज्ञो झ्रागे बढाता है। सघप के प्रति प्रसाद जी पुण 
रूप स सजग हैं जब व कहते हैं-- 


० 
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२ युगवाणो द्वारा सुमित्रान-दन पत, “बुत जगतों पृ० एड 
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द्ादों का उद्गम तो सर्देव, 
शाश्वत रहवा यह एवं मात्र | * 
परच्धपि प्रसाद दाशनिक सेत्र में इस सघपमूलव विकास को मायता देते हैं, 
परतु फिर भी उनकी यह मायता विक्ञास्वाद! के एक तत्व को प्रमुषता किसी ने 
विसी रूप से झवज्य देती है; यह स्पर्दा वज्ञानिक दशन को एक नई हृष्टि देती है 
और बह हृष्दि है लोक वाल्यासु वी भावना । डारविन में जीवन वे लिए भधसभप 
का प्रतिश”न किया था जो भागे चलकर झाय विव्रासवादियों (हवसले लामाक) 
को माय नहीं हुआ । प्रसाद की भो दृष्टि कंबल जड़-सघय तक ही सीमित नही रही 
पर उद्योग समथ के विजयी होने का ($शाशर्तां ० ४० 08५) एक मूल्य भी 
माना है भौर वह मूल्य है कि ऐसे समथवाद्‌ व्यक्त सवृत्ि का बत्याण करें--- 
स्पर्धा मे जो उत्तम ठहरें वे रह जायें ; 
ससृत्ति का वल्याण करें शुम माग बताये वे 
इस कथन से प्रसाद का चितन मुखर होता है। पर एक भग्नेजी कवि प्रेट्ट 
एलन भपनी कविता "बले प्राफ इवोल्यूशन” से इस तथ्य को निर्तात उसी रूप मे 
रफ दिया है जो विकासवादी पिद्धा“त में है-- 
छ097 76 ४4065 ए7॥| 99५89$ 8७7५४6 
एफ्रा6 6 छ७६३४८४ 890 00- 0३४5 


अ्रस्तु विवासवादी सिद्धांत में समय बा समावेश एक तथ्य है. जिसे 
डारवित ने भपने विशासवाद वा कैद्ध माना है । उसके प्रनुसार यह समस्त मानवीय 
इतिहास “परिवतन' पीर ' आ्राकृतित नियर्चित! के द्वारा विवातशील्र रहा है। 
वरिव्तेगा जहां एक धोर प्रकृति का शाश्यत नियम हैं, वही यह विकास जाय भ्राघार 
भऔ माना गया है। भत परिवतन भोर प्रहृदि में सापेक्षिक सम्दाध है भोर इसी 
से विकासवाद भी वैज्ञानिक चितन के लिए सापेशिक हृष्टि की मायता प्रदान करता 
है ।४ परिवतन भोर प्रति के इसी सापेक्षिक महत्व व प्रखाट ने झपने महारात्य 
ज्ामामनी मे यदा कदा सवेत क्या है-+ 





कारसायनों द्वारा प्रसाद इृडा सय 4० १६३ 
हामायती हारा भ्रताद हु १६४ सघर्ष छर्ग 
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है के 


चुरातनता का यह निर्माक्, 
सहन करती त प्रकृति पज़ एवं ॥ 
नित्य तृततता का आनाद 
फिये हैं परिद्रतन में टेक ॥ 
यह तो हुआ्आा विकास ऋध का मानवीय घरातव तक विक्ञास यहाँ पर प्राकर 
अनेक विकासवादी चिंतन रुकत नही हैं पर थे भाणावादी हष्दि से विकास की गठि 
को भागे की भोर भी देवते में प्रयत्वशील है । हकसले प्रौर लीकामटे हूतु का विचार 
है कि मानव' ही एक ऐतम प्राएी है जो ग्रयता विकास प्रगे कर सकता है * जहाँ 
तक भौतिक था शरीरी विकापत का प्रश्न है मानव नामबारी प्राणी में वह विकास 
उच्चतम दशा स प्राप्त होता है। इसी विवास की चरम परिणुति की भोर श्री 


गिरिजाकुमार माथुर ने एवं पक्ति मे सम्पूण हियिति को मानों कैटद्रित कर 
दिया है-- 


तन रचना में मान॒व तन सबमे सुददर ॥7?5 


परतु प्रश्न है कि प्रत्र सानव शिस और विकास की गति को मोड़ सकता 
है ये! मोड रहा है | मस्तिष्क संगठन (9047 0:892237) में वह प्रय जीव 
घारियो से कही श्रेष्ठ है प्र- इस दिया मे वह कटाचित्‌ प्रपता भावी विकास ने 
कर सकेगा । वह म्रपता भावी विकास मानसिक तथा झाध्यागमिक चेतना की भोर 
ही कर सकेगा | यरी मानसिक चेतना उसके भावी विकास का बिहान कहा था 
सह्ता है ।* इसी दया का सक्रेत हमे पत की अनेक काव्य-युस्तका में प्राप्त होता 
है जिस पर प्ररविद-दशन का प्रमाव दृष्ट्रिगत होता है जो एक अखण्ड चेतना का 
विकास द्रव्य से लेकर झतिवेतना क्षेत्र (599०7 ००॥०८०७५) तक मानते हैं।पत 
की निम्न दो पक्तिया उपयु क्त दशा को सुदर रूप मे प्रस्तुत करती हैं--« 


बहले रहा भव स्यूल धरातल 
परिणत होता सूदम मनस्तल ।॥हैं 
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अथवा 
यह मनुच्य आकार चेतना का है विऊ््तित । 
एक विश्व झणव भावरणा में है निभित ३४१ 
यह एक विश्व जया है? यह है मानव मस्तिष्क की प्राकिया पर उसकी 
गतिशील मानसिक चतना ६ भन तथा श्षात्मा वी झतव गहराइयों में ही मानव नाम 
सदा हे तिये विरतव रहया। प्रसाद ने, यदि सुदम हप्टि से दखा जाय तो करोड़ों 
वर्षों के जब विकास (02800 28४0७॥0%9) से उद्मूत चेतना के शिखरत्थ मानव 
क सारे मूहयो को एक जगह प्र समेट जिया है । इसी श्रादी विकात्न की रूपरेसा 
ही भोर हम॑ भ ग्रेजी कवि एलक्जेडर पोष बा यह कथत याद प्रा जाता है कि 
#जये जसे सृष्टि का दूरगामी क्षेत्र वढग जाता है, उसी भ्रनुपरात से ऐगि्रिय सानसिंव' 
शक्तियाँ भी प्रध्वयामी होती हैं * +- 
छ07 8४५ एाह४509 3 ब्राग्रएरांह 74006 - (ाटारड 
पृ॥6 568० 07 8शाजओं गराकछाओं कएणशाह 852९0487/९ 


सप्टि-रहुत्य 


अ्रम्मी तक जीवशास्त्रीय विज)स की वतानिक रूप रेखा वा कायात्मक झूप 
प्रश्तुत किया गया है । यदि व्यापक रूप मे देखा जाय, तो सम्पूण सृष्टि रहस्य मे 
लीवशाहत्रीय विकास केवल एक चरणुमात्र है या कैवल उसका एक भ्रश है परतु 
महाँ पर जिस सृष्टि रहस्य की चर्चा की जायगी वह प्रहो नीटारिकाप्रों पक्षत्रों तथा 
इस सम्पूस अह्यड की रचना प्रक्रिया से सम्वाधित होगी। 
ग्रह (005) की उत्पत्ति क बारे में सबसे प्रसिद्ध मत प्षिश्तर 
छत ज्योतिष-्वेत्ताथों (॥४0०प्रगट्टा5)) का है जो ग्रह मानते हैं हि प्रहों की 
उत्पत्ति एक ऐसे बाप्एपिंड से हुई है / जा निर वर तेजी से गतिशील प्रारिकम मे 
मिरत था। यह वाष्प विड हाइड्रोजन था जिसके क्रमश शीतल होता पर, उस 
ड़ के भतेक माग फाश शीतल होने पर, उस पिंड के प्रदेक भाग क्रमश 
दिव्छिफ होरे का कारण सघनत क्रिया को माना जाता है जिसे भगरीम 
((0०प0६४58409) कहते हैं । इस प्रशार बेर वा मांग सूप भौर गतिशील प्रावतत न 
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(0०ब०/ 4 ऐ०ए९7/०घ) के कारण एक के बाद एक ग्रह सूय से दूर ही नही 
होते गए पर स्वय ग्रहों के मध्य म दूरी बढती हो गई ।* इस सिद्धात के श्रतिं 
झाज का कर्षि प्रवश्य सचत है और जाने भ्नजाने वह इस मिद्धात को अप्रत्यश रूप 
से हमारे सामने रख मी देता है। उद्य हरण स्वरूप प्रसाट ने वाष्प के उजडन तथा 
सौर मण्डल में आवतन पडने का जो सक्तेत कामायनी म प्रस्तुत किया है वह उपयुक्त 
प्रस्यापना को प्रत्यक्ष काव्यात्मक रूप इस प्रकार देता है-- 


वाष्प वना उजडा जाता था 
था वहू मीपण जल सघात । 
सोर चक्र मे आझावत्तन था 
प्रलय निशा का होता प्रात ॥रे 


यह जल सघात यटि सूक्ष्म हष्टि से देखा जाय तो हाइडोजन तथा भ्राय 
ज्वलनशील भसतो का मिश्रण है जिसे अनेक वतानिशों ने 'झ्ाधार भूत पताथ 
(840१्०००० ए/श्यार) कहा है । जिससे ग्रहों तथा नक्षत्रों का उद्भव तथा 
विकास सम्पन्न हुमा है । यही नहीं इसी भाघारभूत पटाथ” से नीहारिकाएँ 
(02800०5) भी उद्दभूत बुई है । भत यह रहस्यमय ब्रह्माड का विस्तार टिंक शौर 
समय (99806 १॥06 परत) की प्राचीरा के प्रादर ही हुआ है। भ्रपरोक्ष रूप से 
इसी विस्तार का एक सफल सकेत हम निराला की निम्न पत्तियां मे मिलता है-- 
घूमायमान वह घृण्य प्रसर 
घूसर समुद्र शशि ताराहर 
सूभता नही वया ऊध्व अघर क्षर रेसा ॥3 
समय और टिक्‌ की सीमाप्रो मे ही समस्त सृष्टि का विकाश हुआ है। 
इसका बहुत ही स्पष्ट सक्त हमें नरद्र शर्मा की इन पकि्तियो म प्राप्त होता है-- 
तिनके से बनती सृष्दि 
सूध्टि सीमाझो मे पलती रहती । 
वह जिस विराट का अश, 
उसी क॑ भोका को फिर फिर सहती ।ई 
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इन उदहरणों से एक भय प्रसिद्तम ववानिक मिद्धान की भौर भी स्वत 
च्यान गाता है, भ्रौर वह है भ्रतिश्वितता या झाकस्मिस्ता का सिद्धाल (7तालएञां० 
रण [0970 9509५ ०६ ए॥०थवाणा३) धाज के वचानिक चितन में भौर मुश्यत 
सृष्टि रचना के सटभ मे इस सिद्धाठ के प्रति काफी प्रास्या है बस तो यह सिद्धांत 
गरित तथा भौतिक गास्त्र से सम्य थ रखता है. पर उसकी विशालता का दयघोष 
झाज वे समस्त दाशनिक चितन पर प्रभाव डाल रहा है। सृष्टि के सदम में इसी 
भाकस्मिकता का एक सु"र सकेत हम श्री रामघारी सिह “दिनरर" वी इस रचना 


मे प्राप्त होता है-- 
देख रहे हम. जिसे, 
सृष्टि वह प्राज॒स्मिक घटता है। 
यो ही विसर पड़े? 
हम सब झ।स्मिकता के कारण हैं।* 


यहाँ पर जाने डोन का कथन याद प्रा जाता है जो उसने १७ शतब्टी के प्रथम 
चरण मे कहा था वि. नया दशन प्रत्यक वस्तु को शका की दृध्दि से देवता है * भौर 
भेरा यह विचार है कवि इस बितन में कवि ने एक एसे तथ्य फ्री भोर सकत किये है 
जो भाग चलक्तर वज्ञानिक वितन का भावारबि दु ही बन गयी । 
प्रव मैं सृष्टि के ऐसे रहस्यमय लोक में जाना चाहता हूँ जो भाज के ववानिक 
अनुमधातों का एक भाश्वयमय लोक है। सृष्टि रचना सम्मावनाप्रों तथा प्रश्षियाप्रों 
का रमम्पल है । वतानिज्ञे ने इन प्रश्रियाओ को फतता हुआ विश्व (फिफुशादीए६ 
एकाश्थ5८) के रहस्पमप सिद्धातत के रूप में सामने रवा है | थहाँ पर सृध्टि रहस्य 
का जौ विशाल सागर लहराता हुप्ता हष्टिगत होता है. यह भ्राज के कवियों क लिये 
एक नवीत सृजन शक्ति का स्िह्ावनोकर करता है यह विश्व विरतर विक्षास वो प्राप्त 
हो रहा हैं जो नी<रिकापो के सूजन तथा विनास को क्रमिक क्रिया है। न जाते कितने 
सौर मंडल भोर है जो हमारी दृष्टि से परे हैं कितने घनो जाते हैं भौर कितने 
'पत्यारशूव पद में तिरोहित होते जाते है । पढ़ चक्र तिरातर घत्ा बरता है ।3 
गिरिजाबुमार माथुर न इसी सत्य को इस प्रवार रखा-- 
रन की अमल कप अल अर 93 जन 
१ नौलफुसुष द्वारा दितरर पष्ठ ४६ 
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श्र त्तरिक्षसा अतर जिसमें भगण्ित 
ज्याति ब्रह्माड समाये 
सूरत के बडे बडे साथो 
बनते मिस्ते हैं भाये ॥ 
आकाणगगा (१4]):४ छ०५) तो केवल एक ही नोहारिका है और एसी कितनी 
भय तीहारिकायें भौर है जो हृष्टि से परे ही शक्तिशाली दलीस्कोप भी उनका भेदने 
में भ्रसमय हैं । पर-तु फ्रि भी वचानिका ने इन भरहप्ट ब्रह्माडो को जानने का मर- 
सक प्रयत्न किया है झौर उनका यह प्रयत्न उनक प्राप्त निप्कर्षो से सम्बय रखता है 
शू्य या दिक (52806) के अथाह समुद्र मे न जान क्तिनी नीहरकायें, वितने 
सौर मडल, झौर क्तिन नक्षत्र गतिशील है भौर प्रवाहमान है । इस स्थिति यो 
डा० धमदीर भारती ने वहुत ही सुदर रूप म हमारे सामन रखा-- 


प्रक्सर भ्रातराशगगा के 
सूनसान किनारो पर खड़े होवर 
जब मने भयाह शूय भ 
भनत प्रदीप्त सूर्यों को 
कोहरो की गुफाओं म॑ पस्र हूढे, 
जुमनुप्ना की तरह रेंगते देखा है ॥* 
इस वल्पना में वचानि तथ्य है जो कवि को सृजन शक्ति वो एक नवीन सदभ 
में झवतीरा करती है। महाववि मिल्टन भी सृष्टि के इस भवाव रहस्य सागर को 
देखकर ही शाय८ बहू उठा था-- 
प्र॥0५ जि7 €रध्यत (७३ (86 एज 9009745 
प्रात 8८ ॥9 ]एच (९एऑशिव्ा०ट 0 छणात3 
प्रथात हे विश्व इतनी दूर तक विस्तृत भार इतनी दूर तक तेरी सीमायें 
सत्य मं, य तेरी यथाय परिषि हैं । 
इन सभी उदाहरणो म॑ सृष्टि की अनुपम एवं रहस्यमय रचता का सकेत प्राप्त 
होता है। यह समस्त रचना लिक तथा काल की सीमीपो मे बेची हुई है। पयूटन वे समय 
तथा के को भसीम माना था पर डा० आ्राइ रटीन तथा इटिंगटन भादि ने समय तथा 


क्क्जजज-+-.....033ह8ह8#08हततन 
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श्श्घ ] 
जय को ध्रधीम 3 मायार ससीम माया है, पर साथ ही छोहठं भपरमित थी। या 
सूद दृष्टि 3 दगह जाप हो झाघुनिक ववानिक बितन की यह घारा दशव मो 
शोर उपुस है प्रो प्राइ स्टीय वा उपयु बत कबप एन ततीववन्सत्य (40200 
भध्श 7706) मी पाना जा सकता है जो विचान को मी ता विद चितसे का मध्यम 
बनाठा है। दिव तया समय वी यह धारणा इस सत्य को हमारे सापत रखती है कि 
हंरप तया प्रयय सृष्टि डर वे प्र उयत विशात् आप्त परती रहो है भौर बरठी 
रहेंगी। यही कार हूं हि श्राज के यवानिक विश्व धरु्नपामिक टिक 
बाल बी धारण एथ एाश-वञ्मण्तथ 594०4 77ताद) एक विशेष महृर्य रखती 
है । भाधुनिक वाव्य में इस विराद दिक को शूय बी सता दी गई है। इसी शून्य 
बे विरादता के ध्र३र कोटि शोटि नक्षत्र तया ग्रह और ने जाते कितनों नौहारिकाएं 
आविमूत तबा निद्ंगूव होती रहती है। इ दो कोटि काडि नखता का "लास रास" 
ही उनती विराटता का द्योवर है--- 
कोटि कोटि नद्षात्न शूय के महाविवर में 
लाप्त राम बर रहें घटकते हुए भपर मे ।* 
तथा इसी भाव की ह्नियर ने परुवरवा के द्वारा इस प्रकार स्यजित किया है 
महाशूय के प्रत्वस्थृहठ म उस झद् त मबन मं 
हाँ पहुँच दिवकाल एक है. कोई भेट नहीं है । 
इस तिरभ्र नीलातरिक्ष की निजर मजूपा मे 
संग जय क॑ पुरावत्त जिसमे समग्र सित है ॥* 
इसी महाशूय रूपी मज़ुपा मे प्रलय-पूजन वी अपायत लीला निरतर चला 
बरती है इस अकार के अनेक वहन हम भ्राज वी कविता में आष्त होते हैं जिवका 
यहाँ पर व्यय ही बिस्तर करना उचित नही है ६ 


भूल्यणत चिन्तन 

अठ म मैं मुर्यी (४2४४५) की बाच उठाना चा ता ह उपयुक्त सपूर 
विवेचप के सदम में मैने घटा कटा सृल्यों के प्रति सकेत टिया है। श्रतेक विचारकों 
का मद मत है कि मू-यवत विन जो ल्शनिक खितते का विश्य है. विज्ञान के 
बाहर की वस्तु है। परतु उपग्रु बद विवेचत वे! आषार पर में इस श्रमपूर्त धारणा 
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का पक्षपाती नहीं हूँ । मैंने भपने सीमित भ्रध्ययन के द्वारा जिस प्रस्थापन को समक्ष 
रखने का प्रत्यन क्या है उसमे *मूल्मो' वा एव विशिष्द स्थान है। यहोँ पर मैं कुछ 
भूल्या की विवेचता झाधुनिक वज्ञानिक चिस्तन के भ्राधार पर क रने का प्रत्यम करू गा । 


सबसे प्रभम जो * मूल्य” विनान न हमारे सामने रखा है वह है भस्तित्व 

के प्रति । भाज का कवि तो दिशाप्रों वी स्‍भोर भपनी सृजन शक्ति को गतिशील कर 
सकता है, एक विकासवाद को भोर जो इस ग्रह स॑ सम्बाधित है भौर दूसरी ब्रह्माड 
की भोर, जो हमारी वल्पना को दिक झौर समय के सापेक्षिक रहस्यलोक मे ले जा 
सकती है। प्राधुनिक वित्ान हमारे ही नही पर समस्त ब्रह्मांड के भस्तित्व के प्रति 
सचेत है । जद वह इस विराट रचना को देखता है जिसमे पसख्य ग्रह नक्षत्र 
नीहारिकाए भौर सौर-मण्डल है तव वह झपने भस्तित्व के प्रति सचेत हो जाता 
है । उसका तथा इस विराट रचना का बया अनुपात है वह यह जानने का उत्सुक 
हो जाता है झोर भाज का कवि भी इस भनुणत की स्थिति के प्रति धृरा रूप से सजग 
है, नमी तो वह इस स्थिति को प्रत्यत सुलके हुये रूप भे रखने मे समय है--- 

प्रनगिन नसत्रो में 

प्रच्दी एक छादी 

कराडों म एक ही 

सबको समेटे है । 

परिधि नमगगा की 

लाखों ब्रह्माडो में 

अपना एव ब्रह्माइ 

हर ब्रह्माड म-- 

क्तिना ही पृथ्चियाँ 

कितनी हो भूमियाँ 

क्रितनी ही सृष्टियाँ 

कड़ा 
मगह है भनुपात 
झादमा का विराट स* 
यहाँ पर यह ध्यान रखना भ्रादश्यक है कि इस दशा के द्वारा विचान म 

पलायन (55०४७ शा)) तथा निराशा की प्रवत्ति नहीं है। जद वह नीटारिकामों 
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तथा झपन ही सौर-मण्डल के प्रति श्रनिश्चित है तो वहू उसके एक झ्नश-हमार 
ग्रह के प्रति केवल सम्मावना ही दे सकता है जो विगत घटनाप्री तथा परिध्यितिया 
पर आश्रित है । इसी तथ्य की ग्रतिध्वनि गिरिजाकुमार माथुर की निल्‍त पवितयां 
में ब्यज्जित होती है -- 
शत्त-सम्मावना की जमीन 
बीज का विवास 
परिस्थिति की खाट 
भ्रौर भ्रास पास ॥ 
उसके अनुसार हमारी पृथ्वी मंगल झौर बुद्ध करोड़ो परवों वष बाद यूय 
मे समाहित हो जायेंगे भौर इसके स्थान पर कोई दूसरा ग्रोर मण्डल स्थान ले लेगा ) 
यही बात नोहारिकाझो के प्रति भी सत्य है।* यह न्रम्त समय तथा हिक वी 
सीमाझो म भ्रावद्ध है। इसी से प्रमात-सृष्टि' विज्ञान वा सत्य है। भत महा 
पर “मृत्यु / था निलय ही सत्य है जो रूपाँतर विया का फल है।इस हृष्टिस 
हमारा भस्तित्व मी महत्वहीन है (जब हम झपने॑ ग्रत्तित्व वा कद्दी परवान 
चाहते हैं। तव हम उत्त दशा को एश भातम घारणा का खूप दे देते हैं । यह 
भातिम घारणा ही सत्य या ईश्वर है पिस पर मैं भागे विचार क्छगा। यहाँ पर 
हमे सुरधा का एक माध्यम मिल जाता है ।? परंतु मैं यह कहगा पि यह सुरक्षा 
भी एक छायामात्र है पर भावश्यक भी हैं। भाज वा वाब्य वीयचन इस सत्य पर 
एवं नए रूप से विचार करने वो ओर उम्रुख है। भत्तु हमारा मत्वित्त एश 
प्रामासमात्र है जिस प्रकार विद्धु केद्व का प्रामास है-स्पिति कु इस प्रकार है- 
बिदु हू मैं-- 
मात्र बंदामास, वह जो 
हर भ्रमोम ससीम 
हर रूप हर भाकार शा विस्तार ४ 


यटि सूक्ष्म हप्टि स “खा जाय ठा इस कयन में प्रस्तित्द है प्व मी समुद्र 
लय है भौर पहाँ पर नई करिता नजो भय लय की बात बही गई है! उसका 
हुप सु”र राबेत मी प्राप्त होता है। 
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दूसरा प्रमुख मूल्ययत चिःतन है सत्य झयवा ईश्वर कः प्रति। सबस प्रथम 
बात जो हमे 'ईश्वर' वी घारणा में ध्यान रखनी चाहिये वह यह है कि ईश्वर 
क्रेबल धम का या दशन का विपय नही है, वह भय ज्ञान कत्रा का भी विपय है। 
झ्राज का वज्ञानिक-दशन हमे इस तथ्य की श्रोर उमुस करता है । सर भाधर 
याइटहैड, लीकामटे डू” 5 फ्रेड हायल “यूटन सर जेम्स जीस प्रा० श्राइस्‍्टीन 
प्रादि वत्तानिक चितको ने विनान के विशाल त्तेत्र मं भी ईश्वर! को क्सील 
किसी रूप में ग्रहण किया है मगर उनकी ईरबर की धारणा तक्मय तथा 
सापेक्षिव सत्य को लिए हुए हैं । वह उस दृष्टि से निरपेक्ष नहीं हैं जिस हृष्टिसे 
यह घमर तथा दशन मे माय है। यदों कारण है बि ट्वोरयों ने ईश्वर को एक एसी 
सत्ता के रूप म॑ प्रहण क्या है जा प्रिकाम की गति के साथ है भौर उनस प्लग 
नही है ।१ इसी प्रकार का चितन हम भ्ाज के काब्य में भी प्राप्त होता है । दिनकर 
की निम्त पतितयाँ मेरे क्यन की पुष्टि करती हैं-- 

ईश्वरीय जग मिन नही है इस गांचर घरती से 
इसी झपावन मे अरश्य वह पावन सना हुभा है।* 

इस हृष्टि से श्रो० वाइटडेड का यह निष्कप कि ईश्वर की घारणा से प्रसीम 
तथा ससीम, सापेक्ष तथा निरपक्ष झादि मावनाओं का सल्िवेश रहता है तमी 
यह विचान के क्षेत्र मे चितन का माध्यम बव जाता है ।3 अस्तित्व मूल्य के प्रकाश 
में मैं प्रथम ही सकेत कर चुवा हूँ कि भस्तित्व की हाट से भी विराट या ईइवर 
की घारणा हमारे लिए एक् सुरक्षा फा माध्यम है। यह श्रामास ही सत्य है। इन 
विविध दृष्टिकोणों के भ-तराल मे एक सत्य यह है कि जिसे प्रा० आइ स्टीन तथा 
सर उम्स जीस ने भी स्वीकार दिया हू वि एबं एंसा शक्ति या “मैथामैदितत 
माराड! (]/४006८॥स्‍४४८७। ?70) प्रउश्य है जो इस वहूद्‌ रचना का कंद्व है। 
मह वहूद रचना का केद्ध नियम तथा आकस्मिकता है जो कोई सावार रूठ्र नहीं है 
पर है उसको सत्ता भ्रवश्य ! यदि पत की शब्टावली म कहे तो यह महाशूय 
जिसमें यह दिक निरतर विस्तार को प्राप्त कर रहा है श्रौर यही महाणूपय जा 


नित्य है कसे भौर कहाँ से इसका उद्भव्र हुम्नमा यह चात नहीं यट ही महाशूय 
वह सत्य है जिसे हम ईश्वर कहते हैं-- 
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कौन सत्य वह | महाशूय तुम 
जिससे गर्भित होवर 
महाविश्व म॑ घदल गये 
धारण कर तिसिल चराचर [7 
इसी स्थिति वो भभेय ने भी एक नितात दूसर॑ रुप म प्रहण किया है जो 
यज्ञानिक चितन बे नितांत भनुकूल है। विज्ञान म सत्य” एवं है पर यह भनेक रुपो 
में प्रमेक सूत्रों मे सो सा गया हैं मगर है यह भवश्य गुप्त तथा प्रव्यवत रूप में। 
तभी तो कवि कै लिए सत्य एवं प्रीथ है भौर पन्ञानिव इसी प्राय को उसंक 
सूत्रों थो खोजने में तत्पर है एव" तय तथा भ्रनुमव सम्मत रूप मे-- 
सत्य एक है-- 
जयोकि वह एक प्राय है 
जिसवे सब सूत्र खो गये हैं ।* 
इसमे भी स्पष्ट वज्ञानिक चितन पर भाधारित ईश्वर' वी धारणाबा जो 
झूप निम्म पक्तियों में प्राप्त होता है वह भी झाज ने बैज्ञानिक दशन वा प्रतिछया 
माना जा सकता है-- 
एक शूय है 
मर प्रौर भ्धात गे बीच 
जो ईएवर से मर जाता है।* 
इन उदाहरणो से एवं प्रय तथ्य भी ज्ञात होता है कि जहां पर हमारी 
विचार शए खला एक ऐसे बिदु पर प्राकर भागे सोचने मं भसमथ हो जाय तो इस 
भा तवम धारणा को हम ईश्वर यो किसी भय नाम से पुकारते हैं। मैं भपन॑ इस 
विवचन को भ्रौ० वाइटहेड के इस क्‍्यन से समाप्ठ करता हू जो बन्नानिक चिंतन 
बाग मधु है- हम सौमामो ([.07॥/9/078) के लिये कोई न कोई भाघार अवश्य भपना ए 
जो भाधारभूत प्रक्रिया के भवयवो के मध्य प्रतिष्ठित हो सके । यह लक्ष्य एवं एनी 
सीमा वी भोर सकेत करता है जिसके भ्रस्तित्व के लिए कोई कारण नहीं दिया 
जा सकता है । ईश्यर प्र तिम सीमा है भ्रौर उसका झस्‍्तित्व भ्र तिम तकद्दीनता है 
ईश्वर व्यवत नह है पर “ वह व्यवत सम्मावनाओं की प्राघारशिला है ।* 
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तीसरा मुल्य, जिस पर मैं प्रथम ही विचार कर चुका हूं वह है सौं*यरोघ । 

इस मूल्ययत चितन के झातगत जिस तथ्य की प्रस्थापना की गई हैं चह विषय तथा 
विषयीगत-ठोनों स्तरों पर घटित हो सकती है | यही कारण है वनानिक के लिये 
चान घोध, सौंदम बोध का पर्याय हो जाता है । वह समरसता तथा चान को जीघन में 
सापेलिक महत्व देते हुये मी, चान को ही सर्वोपरि मानता है। यहाँ पर कुछ उसी 
प्रकार की स्थिति दृष्टिगत होती है जो दाशनिक भान के बारे मे भी कही जा सकती 
है। यही कारण है कि प्रत्येक भाववीय भाव का पयवसान दशन के विशान चान मे 
माना जाता है। भेर मतानुमार वततानिक का सौं्यवीय इसी चान की भर्यदत्ता 
(887॥04706) मे सम्राहित है कयोकि-- 

अनुभूति कहती है कि जो 

नगा है वह सु“र नहीं है 

यहापि सौदय - बोध 

नाग का त्षेत्र है ॥" 


चौया मुल्य मतिकता से सम्बोधित है। विचान के ज्ेत्र में नैतिकता भी 
सापेक्षिक मानी जाती है। उमके झ्रातगत प्रपोगकर्ता की ईमानदारी अपने काय 
के प्रति निष्काम भावना जो विचान के विकास की प्रयम भावश्यकताए हैं-जिनका 
पालन करना वनानिक प्री नतिक जागरूकता ही कही जायगी । साहित्य-सजन 
में मी लेखक या कृतिकार इसी नतिर मूल्य को चरिताथ कर सकता है श्ौर वह 
उसी समय कर सकता है जब वह व्यक्तिगत विरोब के वात्याचक्र से ऊपर उठकर, 
एक निष्पक्ष कथा निष्काम साथना को भ्पना सकेगा | सत्य तो यह है कि आाधु- 
निक काव्य तथा साहित्य मे दलबरी तथा व्यक्तितादी विरोधी वत्तियाँ ही पाक 
नजर भ्राती हैं। वेगाविक भानन्साधना हमें विचान के ज्ेत्र मे प्राप्त होती है, 
उस्ती प्रकार की चान साधता ग्राज के काय तथा साहित्य के लिए भी भपेक्षित है ! 
वनानिक चितन पर झाघारित काव्य-ज्ञान काय का प्रतिझूप होता है झौर उसमें 
भ्रथ को लय ही प्राप्त होगी । इस काव्य मे कल्पना तथा मावता ज्ञान को मनोरम 
बनाने के लिये माध्यम ही हो सहृती है, साध्य नटीं | इस प्रकार दशन भौर विज्ञान 


एक साथ मिलकर चान' था सत्य का नाय निहूपण कर सकते हैं । कवि पत के 
शब्दों में-- 


दशन युग का अत पभत विज्ञानों का सघषण 
अब दशन विज्ञान सत्य का करता नव्य निरूपण 2 


द पृष्ठ ६४ 
हि गुगवाणी द्वारा पन्‍्त पृष्ठ ३६ 








बेज्ञानिक क्षेत्र मे 
“रूप” की | ७ 
धारणा 


रूप या फ़ाम क्‍या है ? इस प्रश्न का उत्तर विचान झौर दशन के द्वारा 
टिया गया है । यहा पर “रूप के स्वरूप तथा क्षेत्र को समझने के लिए विचारों के 
इतिहास को समभना होगा क्योकि इन दोनो वा सम्बाय एक महत्वपूरा सम्बब है । 
हर एक वस्तु या पटाथ रूप को धारण करती है भ्रथवा पराथ वा श्रत्तित्व ही रूप! 
के द्वारा ग्रहण एवं अनुमव किया जा समता है। सटिन भाषा मं फार्मा 
(8077५) श- प्राप्त होता है जिसका भय यह है कि व ग्रुणा जिम्तके द्वारा कोई 
वस्तु वस्तु की सजा श्राप्त करती है।/ यि हम रुप वी इस व्ण्यप्या को स्वीयार 
करें तो यह स्पष्ट होता है कि समध्त विचान भौर दशव इसी रूप! वा अध्ययन 
करते हैं भौर उ्त प्रतनिदित रूपाक्तार घिद्धावु की सोज करके हैं जो समस्त पहार्यों 
को भ्रस्तित्व म लात हैं भोर उह वे भव प्रदान बरते हैं जो वि व हैं । 

आदिमानवीय स्थिति में चाद्ध टवता तथा श्र प्राटतिव परिवतमों गे 
प्रकाश मे एक ऐस सिद्धात को जम टिया जो प्रदृजि म॑ व्याप्त वद्धि तथा नाश ये 
जविव छिद्धाँत को समक्ष रख सका । बचानियों का मत है कि घ्रा”िमातय था यह 
शपात्मक सिद्धांत (स्थिगराव5८ ए/माल||/) मानवीय मत्तिष्प की सबसे प्रथम 
तथा महत्वपूण खोज है | सप्माय रुप स बदा जा सता है हि प्राचीनतम सम्य- 
ताप्रो ने बहुवादी मिद्धातों को प्रश्रय दिया भौर भाग घतरर प्रीक, मुनाती तथा 
वदिब सम्यतायों ने इन बहुवादी सिद्धातों कु झापार पर एकामगा) सिद्धांतों वो 
स्वीवारा । दूसरे शा 7 में इन सम्यठा्शों ने एक प्रतनिहित रूपात्मम-सिदात णो 
ब्रश्चय टिया । सक्तेप म॑ प्राचोतरात गाए यह मानपिद्ध श्रमियान मानरीय उतना को 
नए छितियों की भोर क्रमणा भग्नसर बर सका यह मातय वीं वह ताहिए भायपण 
बुद्धि थी जो भतर जटिततापों के मध्य मे एक समरसता तदा एय नियम की साज 


प्र सगी हुई थी । 
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विचाज के ज्ञेत्र म इसी नियम या धाडर ((४०९) की साज किसी न विसी 
रूपए मे होतो रही । इतना तो झवश्य कहा जा सकता है कि वचानिक पद्धति मे एक 
झवेपषक की तललीनता एवं त्टरथता झवश्य वतमान रहती है। यह बात प्रसिद्ध 
वज्ञानिक वेल्पर श्र पाइथागारस के सिद्धातो मं दशनीय है । 

कप्नर वी भवित, धाभिक भक्ति के समान थी झ्ौर उसकी यह ग्रास्या 
झ कीय-गोच (]प्रशाध्याएग) ऐ2४८४७०॥) मे मूतिमान हो जाती है | दूसरी शोर 
पाईयगोरस श्र को से ईश्वर की महिमा दवता था झौर उसकी यहें श्र कीय सौदर्या 
चुभूति उसके पर्चानु के चितन मे एव झ्ावश्यय तत्द के रूप मे चलती रही। पाइ 
थागोरस स्कून का विचारों के इतिहास म॑ एक महत्वपूण स्थान है क्योकि वे झपन 
विचार! वे सगीत से स्वयं अहलादित एवं आश्चयचक्ति रहते थे । इस पश्रवस्था मे 
समय जा भय तथा जोवन वे दु ख सब विस्मृत हो जाने हैं । यहा कुछ भी न सृजन 
होता है भौर न नाश हंरक वस्तु अपने भर कीय नियमों से भ्वस्थित रहती है श्रौर 
विंडो के धनत सगीत वा ()४ए४० ०6 »७॥०८४) सृजन करती है । पाइयागोरस 
स्वूल व लिए प को या सपो का यह सत्य वस्तुओं के ययाथ स्वरूप का उद्घाटन 
करता हू । इराक कारण यट है कि अक एक ऐसो सीमा है जा भ्सीम पटाथ 
(एगाफरा(धव 506) कय रूप या फाम प्रशान करती है। हरेक वस्तु वा भ्र कीय 
रूप उसका विशंप गुण हाता है भ्ररि स ववामक लय प्रकृति थी सुदर ध्वनि है । 
अब हरक वस्तु के रहस्य वा ठिपाए रहा हैं चाहे उनका क्षेत्र भौतिक, नतिक या 
सौदयपरकः वया न हो ? सच तो यह है कि गणित्तपरकः “रूप! मानव स्वभाव मे 
गहरे पढा हुआ है भोर भ्र कीय संगीत की लग से उसका भ्रचेतत मन सदा समाया 
रहता है । 


परतु पाईथागारस के भर कीय सिद्धात के आयाम को सभी व्यक्ति स्पश नहीं 
कर पाते हैं । झनको के लिए यह भावात्मक आयाम लुप्त हा जाता है जबकि उसके 
सामने ययाथ जगत की स्वाभाविक प्रक्रियायें भौतिक इतिहाध और पुस्ष तथा 
नारी के ज्षेत्र समक्ष भात हैं दूसरी और यदि इश्वर ने विश्द की रचना भपन 
विब के रूप म की है । तो वह ईश्वर नहा है। उद्दमव नाश तथा भेम का स्थान 
पाईथागोरस स्कूल के प्नुयायियों के लिए नहा हैं, वे तो एक झ्ाध्यात्मिक एव 
तात्विक भहताद का धनुमव करते हैं । इसवे बिल्कुल विपरीत ल्यूनार्डों दिस्डी ने 
पृथ्वी को एवं भ्रग (0728975770) के रूप म॑ स्परीकार किया है जो क्रमश उद्भव 
ल्पिति तथा नाश की परिवतवशील दशाप्रो से गुजरती है | ल्यूनाडो के साथ ही 
हम काल के जगत म झा जाते हैं । झद एक स्थिर पूणता के स्थान पर जब जगत 
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(0:897 फ०7) ग्रे हृश्यमान परिवतेगो थे! ये शो महत्व प्रदाद दिया गया ॥ 
इस मत के साथ प्राधुनिक विच्वान वो भाधारणशिता गा भारम्म होता है जो मध्य+ 
काल मे भ्रावर 'एवं विश्वजनीन' 'रुप'! थी पोज वे लिए श्रम्नसर होता है । 

म्ध्यकाल (सत्‌ १६०० से) मे फाम या श्प को भविता (ऐ८वगाहठ) का 
एक झ्तरग तत्व माता गया भौर वष्लर तथा गलोलियों में फाम को घारणा में 
एक अभभूतपूव र्पालतर दिया ।/ उनके शनुसार विश्लेषण भौर दाप ऐस तत्व है 
जिनके द्वारा प्रशृति का समझा जा सकता है। सब १६५० के बाद फोम को एवं 
दिकोय भाकार_ झ्य मे द्वितीय स्थान टिया गया बेयोकि उस समय वर वज्ञानिवा 
सस्तिष्क यह मानने लगा था वि समस्त विश्व धरति सूध्म क्शों गा भणुभों से बता 
हुप्ा है भौर फाम, दही भणुमों या भ शो का एक सम्रप्टिगत श्प है ॥ 


सप्रहवी भौर भठारदी शतारी भें विज्ञान की विश्लेषणात्मक पद्धति ने 
जीवशास्प्रीय विधाना से जीवों ये बाह्य रूपा भ्रौर भातरिक रचनाग्मा का भध्ययत 
किया ह्लोर डारदिन ने सबसे प्रथम जविक रूपो के विवासवादी उद्भव का एवं 
सुगठित पिद्धांत सामने रखा । परतु इससे भी भ्धिक महत्वपूणा छोजे “यूटन 
मलीलियो, फराड़े तथा मक्सवेल भाहि बचानिको की हैं। पाईवागोरस को जिस 
वस्तु बी शायद श्ाशा भी नहीं थी वह स्वयमेव ही यायसगत प्रतीत होती जा 
रही थी। एक बार फिर ईश्वर एक गशितन के रूप मे सामते भाया भौर इस 
घारणा ने गणितपरक भौतिकशास्त्रियों को नये विकात्त के प्रायामों बी झोर 
झामुफ्त किया । 
१६ शताब्दी के श्रत तथा बोसवी शताब्टी के शुरु मे, वतादिक चिंतन ने 
फिर एक भभुतपूद प्रमियान आरम्म किया भौर १६१७ में एक एसे विचार का 
प्रादर्माव हुमा जो विश्व वे रहस्यों के प्रति एक ताकित पनुशीलन को प्रश्नय दे 
सवा भौर वह विचार था भाव था आकार! (शाप्रणण०्) 

अप्राकार" की धारएग का आाविष्वार बीसवी शताब्दी की देन है। इस 
शताब्दी के सनेक झ्र/विष्यार भरुलाग जा सकते हैं पर झ्रावार की घारणा को 
शायद कभी मी विस्मृत नहीं किया जा सकता है । 

आकार ($7ग्रणण८ट) की मावता को समभने के लिये गुछ बातों की 
शोर ध्यान देना झावश्यव है। प्रावपर एक प्रकार की सददित यायसिपेक्षिक पद्धति है 
बहू पद्धति किसी भी दशा में प्राप्त हो सकती है । यह कथन एक ध्णूतन सा लगता हैं 
बर ऐसा नही है ! उदाहरण स्वरूप माठा पिता पुत्र के जिकोश को ही ले । दोनों में 
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एक प्रमावशाली सम्वधगत पद्धति प्राप्त होती है जो भ्रप्नतिसम (बडजगाशेात्त्वा) 
है प्रत्येक परिवतनशील है। प्रत्येक परिवेश मे बढता है उसके झपने झातरिक 
एवं वाह्म गुर होते हैं इसी प्रकार, पदाथ झसंख्य सूदम कणों ण परमाणुश्रो से 
नि्ित होता है, हरेक परमाणु वी अपनी दशायें भौर भपने गुण होते हैं पर 
समष्टि रूप से वे पदाय के भ्रमित भग होते हैं । ये परमाणु ' झ् तिम भावार” 
के रूप मे माने गए हैं। भाधुनिक भौतिकी के प्रत्येक निरीक्षण तथा निष्क्ष के 
भ्रतराल में परमाणुओं के इसी रूप का झावार ग्रहण किया जाता है। यह भौतिक 
भावार के प्रति पहला कलम है जो प्रत्येक पदाय झतिम कणों से युक्त होता है 
इस मायता को लेकर चलता है । 

ये कण एक प्रतिसम तथा क्रम (0667) का पालन करते हैं और यह 
दशा झवयव (082050) द्वाय तथा पटार्थों (जिस्टलाइन) मे समान रूप से 
प्राप्त होती हैं । भ्त य परमाणु दिक (5990०) मे एक उच्च वोटि के क्रम या 
व्यवस्था का पालन करते हैं। 


आकार के इस स्वरूप को समभने के लिये एक तत्व भ्ौर भी आवश्यक है 
और वह यह है कि भौतिक सरचना की भ्रवस्थाप्रों मे एक निश्चित दिवीय-पद्धठि 
(89भा०। ९४0०7) प्रदर्शित होती है यह दिकीय पद्धति परमाणुओं के सरचना 
में तथा उनके क्रमागत व्यवस्था म॑प्रवयव के जीव म, जीवाणुप्रो मं तथा विकसित 
जीवो या प्रवमवो में यह प्रावारंगत पद्धति किसी न किसी रूप मे प्राप्त होती है । 
प्रतः परमाणुझ्रो या कणो का काय एक पद्धति (28६४7) का निर्माण करना है । 
प्रद रूप या फार्म इस्तो प्र तनिहित झाकारगत पद्धति का एक प्रतिरूप है। इसी 
प्राकारगत पद्धति वे द्वारा किसी भी वस्तु के गुणों का भनुशीलन किया जा सकता 
है। (फिलासफी झाफ दि फिजिकल साइस इंडिगटन पृ० १०१-१०३) हरेक 
दशा मे यही भ तिम झावारगत पद्धति प्रावश्यक है न कि “यक्तिगत पदार्थीव प्नथा 
का महत्व है । कहने का तात्पय है कि किसो वस्तु को समभने के लिये इस घतिम 
भातारणत पद्धति के भ्र तराल मे जाना झावश्याः है। यही पद्धति अ्रश्ञा के ग्रुणो 
को प्रकट करती है नह आ्मश इस आकारगत पद्धति के गुण को यदो पाका रीय 
सिद्धांत का मूल भाव है । 


बेज्ञानि 
ज्ञानिक 
प्रतीकवादी- | ८ 
ड़ 
दशन 

बतानिर विकास का इतिट्रास तय्य वी शोर सकेत बरता है हि मानव मत 
के परिरास त्रम में बतानिकप्रद्ीसवाद एकसबत क्रियात्मक' पान सेत है । उपमे प्राप्त 
प्रतीकीर रण की प्रवृत्ति का भ्रपता एक विशिष्ट दशन है । पश्रत वहीगर के शब्भ मे 
हम कह सकते हैं कि वज्ञानिक प्रतीकवार मानव के प्रतीहीकरण 
शक्ति का एक नवीन भ्रष्याय है! बरगानित्र प्रद्रीको री पष्ठभुमि मं श्नुभव झौर 
प्रयोग की झ्पती एक निजी परिणति है जो भधिकराशत प्राय सात के प्रतीकों 
पे भ्रप्राप्य है ) इसका यह प्रथ नही है कि प्रय ज्ञान केता वी प्रतीक सृजन जिया 
झनुमद्ोत या प्रयोगदोन होती है. पर तु यह भर्ता दग्य है कि बसानिक प्रतोका मं 
इसका की भ्राविक समाहार हैं। भस्तु भ्रध्ययत की सुविधा के लिये बितान वे 
विशाल जे को दो भागों म॑ विभातित कर स“ते हैं। प्रथम मौतित वितात 
(जप्ते रसायन, भोतिकग्रासत्र गणित जीवशास्त्र भनोविज्ञानादि) भौर द्वितीय, 
शग्पित सम्ब'दी वितान (जे भोतित्शास्र गणित, ज्याविति, तक्शास्त्र) 
प्रवीकात्यक परश्यथत के लिए इन विमाग। के प्रतीरा पर विचार अपंक्षित है 
तत्शास्त्र भौर प्ररीक 

जिस प्रकार प्रत्येक कला का पयवसान सगीत के मधुरिम भाँचल में होता है 
उसी प्रकार समस्त विचात की उमुउता तक के सत्य की श्रार होती है । तकशास्त्र 
(.०8४०) की एक परिमापा भ्रथ विधान मे प्राप्त होती है। उस परिभाषा क॑ 
झनुमार तहशाहव मे प्राप्य झय तारतम्य उसमे प्रयुक्त प्रतीको को तकमयता पर 
लिमर करती है । इसके भतरिक्त तकशाघस्‍्त्र की दूसरी परिभावरा अधिक वनालिव 
सत्य के निकद है । इसके झनुघार तक शास्त्र एक प्रतीक विद्वान के समान है जिसका 
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प्रयोग किसी न कसी नियम के ब्रातयत मौतिक शास्तें भ्रयवा गरित भ प्राप्त 
होता है ।* यह एवं माय सत्य है कि प्रतीक का और उस वस्तु का, जिसका कि 
प्रतीकीकरण हुआ है उप्का सम्बब मूलत भ्थ सम्बंध है। लगर के अनुमार 
प्रतीक और उसके भ्रथ की समस्या एक ही है जिसके द्वारा तकशास्त्र की ऊब्वगामी 
स्थिनि का स्वरुप भुखर होता है ।९ 
गशित और प्रतीक अथ के दो पथ होते हं--एक मनोवतातिव और दूसरा 
ताकिका मौवितान की दृष्टि कोई मी वस्तु जिसे श्रय ग्रहण करता है उसे चित 
या प्रतीक का रूप लेना पढेगा । दूसरी शोर तारिक हृष्टि स इन प्रतीक को एक 
विशिष्ट विधिक्रम से साइम (०००/७४४) की अवतारणा करनी पड़ती है श्रत लैगर 
के शब्दों म कहा जा सकता है रि भ्थ वा नवीन दशन सवप्रथम प्रतीको वा 
ताफिक सम्बन्ध है जिसके द्वारा एक विशिष्लि ग्रय की व्यजना होती है ।3 गणित 
के सामायत सभी चिह्न एव प्रतीक ताविक अब व्यजना ही दरते हैं और श्रउनी 
योजना के फलस्वरूप संत्य के किती अद्भ दा हरस्योद्घाटन परते हैं। कुछ 
विचारको के ग्रनुतार गणित के चित्र और प्रतीऊ शब्द के वण ही है जो प्रव्यक्त 
बिस्‍्बों बी श्रेणी म माने जाए हैं ।४ बीयागि। के प्रतीत ऐसे हो वर हैं जो किमी 
विशिष्ट मूल्य की ध्यजना करत हैं। इस प्रकार की प्रवत्ति “अड्डा” मे भी प्राप्त 
होती है। श्रद्धा वा प्रतीकाथ तक-सम्मत हाता है । यहा पर यह ध्यान रुबता 
आवश्यक है कि भाया के बस्य जिनका ग्रायोज? शब्द सगठन मे होता है वे कमी 
कभी स्वतत्र रूप से किसी झ्रथ वी व्यजना करते हे । घाम्मिक प्रतीबों के भ्न्तगत 
सत्य और भ्राउन्‌ (ग्र2८उ३८म) के स्वतन दर प्रतीकाथ पर भायत्र जिघार कर 
चुका हैं ।* गणित सम्बंधी वित्रानों में इन श्रद्धो का श्रय भी 23 इसी प्रकार का 
माना जा सकता है । 
भरत ग्रखित ग प्रयुक्त प्रतीक वा क्षेत्र अत्यत विस्तृत है। कला अथन्ना 
साहिय मे प्रयुक्त प्रतीको से इन प्रतीव। का रूप सबधा समिन्न हे ॥ यणिए के प्रतीक 
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प्रतीह कहीं भपित भब्यत हैं। उगा रूप उाता स्प्ठ नहीं होता है जितना कला 
प्रण्या साहित्य मं होता है। गणिए मे प्रतीहो यया पद रेसायें, ज्यामितित चित्र 
(06०गक्षा।भ्ण वीडए07९5 ) झौर यश ब॑ द्वारा एफ ऐसी माया भा गृजन होता है 
जिसे हम गाराए द्वारा विमाजित स्थायी माया (0०96 .208प78८) मे प्रटर 
रस राइते हैं। इस गणित सम्दयी माशा मै श्रयुक्त प्रत्येक प्रतीत गी योजना एक 
ब्यक्तूएता की घोतर होती है ।१ इस मादा हे भन्तगत बलन (८का०णएफ) का 
भी रामावेश विया गया है । 

इसके झतिरिकत गणित तथा भौतिक विद्वान मे एक प्रा्म प्रदार बी भाषा 
मर प्रयोग होता है। इसमे प्रतीकों पी योजना मेवलमात्र तादिक ही नही होती है। 
इन स्‍्वब्प विवरणात्माय होता । रसल भौर कारनप मे इस प्रकार की मापा को 
झध्वायी मापा (00 409॥0-.३08098०) की सवा दी है जो स्थायी भाषा से 
कहीं प्रधिकर व्यजना रावित से युक्त होठी है ।* इस भाषा के भन्‍्तगत प्राचीन 
गणित और साथ ही मौतिह वितान वी बाय भौर उनम प्रयकत प्रतीका या भी 
समावेश रहता है । 

इस प्रशार गद्धित के चेत्र म दो प्रतार के प्रतीक प्रयुक्त होते हैं । एक तो 
थे जो स्थायी रहते हैं भयवा जितक्ता क्रम एस्सा होता है--जसे सख्यायें १ २, हे, 
इ प्राटि । दुपरे ये प्रतीक हैं जितका मू य अधस्‍्यायी रहता है भौर उनका प्रष सदा 
परिवर्तित होता रहता है-जमे क झ ग भादि। इनका भय पनिश्चयात्मक होता 

श में उनके पर्व या मूल्य में परिवतन होता रहता है-- 


है क्याऊि सदम के प्रका 
ऐसे सतिरववाध्मक झत वाहक प्रतीको को 'हूगावर प्रद्धु' (५४780!०5) की सजा 


प्रदान की गई है ।* 


भतिक विज्ञान प्रौर प्रतीक 
यथ. प्रतीक अधिकतर विवरणात्मक एवं कितती विशिष्ट धारणा के प्रतिरूप 
है। ऐसे प्रतीक प्रागिगास्‍्त्र भौतिकशाल्त, रतायत, भूगमशास्त्र भ्ादि में 


होते 


प्राप्द द्वोते हैं । 
इन वितान के प्रतीको में भनुमव तया प्रयोग पर भाश्चित कसी विशिष्द 
प्वारणा तथा विचार का प्रतिष्व मिलता है। इस प्रकार से ये प्रतीक मंधाथ/ का 





दर 
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विश्लेषणात्मवः रूप ही रखते हैं। इन प्रतीका का वाव्यात्मतर रूप भी हो सकता है 
जिस पर हम ययास्थान विचार करेंगे । आवुनिक वतानिक्त झन्‍्तहृष्टि ने मानव 
चैतना के स्तरों म एक उथल-्युपल मचा दी है | अनेक नवीन आर प्कारो ने प्रतीक 
सृजन वी जिया को एक गत्यामक रूप प्रदान कर दिया है ! इसका प्रमुख कारण 
भान के उन स्तरों वा उद्घाटन करना है जो झभी तक मानवीय चेतना वी परिपत्र 
भे नही झा सके हैँ | जब मानत्रीय चान नित पतन अभियावों वी झोर अग्रसर होता 
है तब वह उस चान को स्थायी करने के लिए नूतन प्रतीकी का सहारा लेता है। 
चचानिक प्रतीकवाद क॑ विक्रास ने इस नियम का पूणत पालन क्या है। यही 
कारण है कि नवीन बचानिक दृष्टि से प्राचीन और रूढि मूल्या पर आश्चित प्रतोकवाद 
का सघप रहा है। इसके फलस्वरूप भ्रमौतिक यथाय के स्थान पर मौतिक प्रयोगात्मक 
हष्टि का विकास मी सम्मव हो सदा है ।* 


वज्ञानित्र प्रतीकवाद जसा कि हमले जा मठ है. एक ऐफ़्वययुवत सामाय 
भाषा का अज्भ है। वज्ञानिक प्रतीशो के सृजन में, जहा एक ओर सामायीकरण की 
प्रवत्ति नजर झ्राती है वही उस सामयीकरण से प्राप्त फ्ल का विशिष्टीकरण भी 
प्राप्त होता है । अत मे यह विशिष्ठीकरण प्रतीक के द्वारा प्रकट क्या जाता है । 
झत प्रतीक के स्वरूप विकास में सरामाय और विशिष्ट दोनो प्रकार वी प्रवत्तियाँ 
प्राप्त होती हैं । वैज्ञानिक अपन अनेक प्रयोगा अ्रथवा अनुमयों के आधार पर किसी 
तथ्य का सामाय रूप एकत्र बरता है। फिर वह उन एकत्र झिये हुये सामाय 
निष्कर्षों को एक या झनेक प्रतीको म॑ विशिष्गीफ्रण कर स्थिर कर देता है, ! 
परमाणु गुरुवाकपण (0/2श09) ऊर्जा (छ7ध8४) समय झ्राक्नाश (दिक) झादि 
जितने भी प्रतीक हैं, उनमे सामायत उउ्यु क्‍त प्रत्रिया ही प्राप्त होता है 


वज्ञानिंग घारणाएं भर प्रतीक 


वज्ञानिक धारणो वा स्वरूप उपयुक्त विशिष्टीकरण प्रक्रिया का फल है। 
ये घारणायें या तो स्वतत्र पवर्थों था इकाइयों स सम्बीधत रहती हैं भ्रयवा उनका 
रूप सम्बधो पर (ए८७७४०४$) ही प्राश्चित है | इन दोनो प्रकार को घारणाझो 
को प्रतीकों के द्वारा निर्देशित किया जाता है | अरबन के झनुसार य घारणायें प्रथम 
तो केवनमात्र ययाय का प्रतिदिधमात्र घी पर-जु गत्मत्मक विद्युत (छोव्णा०6- 
3पशा॥०3) के आगमन के साथ इस घारणा्रों का ध्येय मयाय का प्रद्वीकात्मक 





१ इसिनापहो एं यू को एयप० के लेंगर प० २२७ । 
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निर्देशन करना हो गया ।१ यही से 'प्रतीकवार' विज्ञान का एक श्रटूठ प्रग हो 
गया । गत्यात्मक विद्युतीय सिद्धात भौतिक पदार्थों का जटित रूप नही है पर उनके 
सापेक्ष सम्बधा वा एक सरल निर्देशन मात्र है।श्नत वचातिक प्रतीकवाद का 
सम्बधगत सिद्धात इस बात पर ग्राथित है कि सत्य प्रौर ययाथ की अभियक्ति 
इकाईयो भ्रथवा आाकारा पर भ्राश्नित है जो प्रतीको के द्वारा 'पूण' श्राकार वी 
योजना करती है भरत यह मिठाव सिद्ध करता है शि भौतिक विश्व का रहस्य 
सम्बधो पर आश्वित, प्रतीक की धारणा में समाहित रहता है । 

यह सिद्धात एवं ग्रय सत्य की झोर सकेत करता है । यदि विचान इस 
प्रतीको की अभिव्यक्ति म नाटवीय भाषा का प्रयोग करता है तब वह कुछों कहता 
है भौर यदि ऐसी माटकीय भाषा वा प्रयोग नही करता है तब वह केवल क्याशील 
ही रहता हैं । उस भौर सत्य का माध्यम नही बना सकता हैं । य प्रतीक तात्विक 
अभिव्यजना भी करत हैं श्रीर यही कारण हैं कि विचान की विश्य-स्म्बा उत प्रह्था 
प्रनाए तात्विक एवं मोतिक झूपो में प्रतोकात्मक ही होती है। इस अ्रक्रार वगानिक- 
तत्व चितन (!४०३७॥५७0५ ०4 50९0००) का स्वरूप हमारे सामने मुखर होता 
है । यद्ी बात आद फ्टीन क सापेक्षवादी सिद्धात के प्रति नी सत्य हैं। भाई स्टीन 
क/८ शन्‍्दपूव स्थापित सामरस्थ (26 ९४६४७॥582० करईधएा०४)) की क्ारणा मे 
डसी सत्य का सकेत है । सपृणा विश्व का सचालच एक परूव स्थापित समरसता के 
द्वारा ही होता है जो काय कारण की झ्छ खबा से घटनाप्रों को एक सूत्र मं झ्रनस्यृत 
बरता है । इस विचारधारा म॑ क्या किसी दाशतिक चितन से कैम संत्य है? इसी 
प्रकार परमाणु रा रहत्याद्घाटन सूयमण्डल के रत्स्‍्य से ध्षमानत्म रखता है। जिस 
प्रदार परमाणु के भाकर में कंद्ध के चारो भोर एलउट्रान परित्रमा करत हैं उसी 
प्रकार सौर मण्डल का बंद्र सूय है और उसके चारों शोर निश्चित वत्त म ग्रह 
परित्रमा करत हैं । इस तथ्य मे विषय के प्रति एक ठारििय दृष्टि आाप्त होती है । 
जज्ञानिक प्रतीकवाद का यह तात्विक छेत्र 'इश्दर समय दिंक प्रारि को धारणाप्रा 
मे भी सत्य है ।* यह सत्य मौतिकवादियों एवं पटायवा्ियों के विराघ में पड़ता है 
जो विज्ञान को तत्यचितत वा विषय नहीं मानते हैं। परन्तु उपयुक्त विवेचन से 





१ लगवेज एंड रियाल्टी प्ररदन पृ० श२६) 
२ इस दिशा को प्रोर अनेक दक्ञानिक दारनिर्कों ने प्रततत छिए हैं जेसेडू न, 
बाइट हेढ। प्राइस्गीत ? इसके लिए देखिये हा मत डेहदनी दारा इ नू साइस 
एण्ड दे माडन सल्ड दारा बाइटहेड स्‍झौर प्रोसेस एण्ड रिग्टल्टी बारा बाइड 


हेड्भ्रादि । 
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स्पष्ट होता है कि यह प्रवृति वचानिक प्रतीकवाद को सकुचित भावमूमि है, बह भी 
मानवीय शान के तत्दपरक रूप का समात अधिकारी है । इस प्रकार काव्यात्मक 
प्रतीक्वाद की तरह बज्ञानिक प्रतीकवाद को भ्रत्यात्रत्तित तत्व चितन (00रक्वा- , 
फ्शलब्णा।श०छकी सत्ता दी! जा सकती है। 


चैज्ञानिक प्रतीक भ्रोर काव्य 


झनक विचारको का मत है कि वेचानिक प्रतीशों को क्षेत्र काव्य अथवा 
कला वे' समात नाटकीय नहीं है श्रौर उनके द्वारा रसानुभूति या सौं”यनिभूति संभव 
भही है । इस मत के विश्वेषण अत्यन्त आवश्यक हैं क्योंकि इसकी समुचित विवेचना 
पर हो साहित्य भौर विान की सम-वयभूमि प्रस्तुत हो सकती है । 


जहा नक सौंस्यानुभूति का प्रश्त है, वच्तानिक प्रतोीकों मे इसका समुचित 
समादेश प्राप्त होता है १ उमक लिय केवल एक विशेष मानसिक एवं बौद्धिक दृष्टि 
वी श्रपेक्षा है। यदि हम डारविन के विकाप्वाटी सिद्धातत या श्राइस्टीन के सापेक्ष 
दादी सिद्धात भ्रथवा मैक्सदेल के विद्युतचुम्दरीय छिद्धात वा भनुशीलन करें तो इन 
समस्त नवीन विचार-पद़तिय! की भाषा और उनम' प्राप्त प्रतोको वी योजना वया 
कम नाटबीय रूप से हमारे सामने झाती है । प्रणु और परमाणु वी महय्‌ णक्ति को 
देखकर, नक्षत्र मण्य्ल क रहस्योद्घाटन का देखकर दिक काल भौर गरुरत्वाकपण 
वी घारणाप्रो को दखकर वया हमार भा”टर जितरासा कोतूहलमय सौंटय भावना 
का सचार नही होता है ? भतर वैवत इतना है कि जहाँ दला की सौंदयमावना 
सवे”ना तथा प्रनुभूति पर प्राअित होती है. वहा विचान का सौंट्य-बुद्धि एवं तब 
पर भ्रधिक ध्राश्चित रहता है । प्रत मेरे विचार से वज्ञानिकर प्रतीकों का प्रयोग 
साहित्य मे क्षम्मव है कवल इस शर्ते के साथ कि उत प्रतीकों वा प्रयोग काव्य बरी 
रसात्मकता मे होना चाहिए । सत्य में यहै कवि की प्रतिमा पर आधारित है कि 
बह बनानिक उत्तीको के विस प्रकार बुद्धि, भारता तथा सवल्ना से समावित कर 
काथ्यानुभूति में एबरस कर सकता है १ 

मैं प्रपन उपयु क्त कथन को एक उटाहरण के द्वारा हृपप्ट कर देनों चाहता 
हैं| बज्ञानित्र प्तीका और धारणापों का स्वर॒प हिंदी काब्य में भौर पाश्चात्य 
बढ़प में समान रुप से प्लिल जाता है । घर्ती का प्रो्ियियत्त अद बाउण्ड * प्रमाद 
की 'कामायनी! गिरिजाबुमार माथुर का शिला पंख चमबरील भौर पत की धनेक 
स्कुट बवितापों मे यदा-कय बच्चानिर चितत पर भाधारित प्रती्कों भौर विचारों 
को काव्यात्मर परिगाति प्राप्त हो जाती है । से यहां पर केवल ध्रसा* पव भौर 
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निर्देशन बरना हो गया ।* यही से '“प्रतीकवाल” विज्ञान का एक अदूठ भर ग हो 
गया । गत्यात्मक विद्यूतीय सिद्धातत भौतिक पटार्थों का जटिल रूप नही है पर उनके 
सापेक्ष सम्बधो या एक सरल निर्देशन मात्र है । झत वचानिक प्रतीकवाद का 
सम्बधगत सिद्धांत इस बात पर भाश्वित है वि सत्य पौर ययाय की प्रभियक्ति 
दकाईयो भथवा भाकारा पर भाश्चित है जो प्रतीक के द्वारा 'धूण प्राकार वी 
योजना करती है | भत यह घिठांत सिद्ध करता है कि भौतिय' विश्व का रहस्य 
सम्बधो ! पर झ्ाश्चित, प्रतीक की धारणा मे समाहित रहता है । 

यह प्रिद्धात एक आय सत्य की और सकेत करता है । यदि बिचान इत 
प्रतीको की अभिव्यक्ति म नाटकीय भाषा का प्रपोग करता है तव वह बुद्ध! कहता 
है भ्रौर यदि ऐसी माटकीय भाषा वा भ्रयोग नही करता है तब वह केवल कियाशील 
ही रहता हैँ । उसे भौर सत्य का माध्यम नही बना सक्रता हैं। ये प्रतीक तात्विक 
भरभिव्यजना भी करत हूँ भ्रोर यही कारण हैं कि विज्ञान की विश्य-सम्बा धत प्रध्था 
पनाए तात्विक एवं मौतिक रूपो में प्रतोकात्मक ही होती है। रस प्रकार वजाविक 
तत्व चितन (!४९१४७॥५६४॥०५ ०६ 8060०८) का स्वरूप हमारे सामने मुखर होता 
है । मद्दो बात आइ टीन के सापेक्षवादी सिद्धात के श्रति नी सत्य हैं। प्राइ दीन 
का घर पूव स्थापित सामरस्य (076 ८४४७॥श८० प्रधाया०7५) की धारणा मे 
>सी सत्य का सवेत है । सपूणा विश्व का सचालन एक पूव स्थापित समरसता के 
द्वारा ही होता है जो काय कारण की श्र खला से घटनाम्रो को एक सूत्र मे प्नह्यूत 
करता है । इस विचारधारा मे क्या क्सी दाशनिफऊ चितन से कम सत्य है? इसी 
प्रकार परमाणु का रहस्योद्धाटन सूयमण्डल मे रहस्य से समानता रखता हैं । जिस 
प्रकार परमाणु के झ्ावर मे केद्र के चारो ओर एसज्ट्रान परिक्रमा करत है उसी 
प्रकार सौर मण्डल का केद्र सूय है और उसके चारो ओर निश्चित वत्त म प्रह 
परिक्रमा करते हैं । इस तथ्य मे विश्व के प्रति एक वात्विक दृष्दि प्राप्त होती है । 
वज्ञानिक प्रतोकवाट का यह तात्विक क्षेत्र 'इश्वर समय दिक आदि वी घारणाप्रो 
मे भी सत्य है।* यह सत्य मौतिकवादियो एवं पटायवात्या के विरोध मे पडता है 
जो विज्ञान को तत्वचितन का विपय नही मानते हैं। परन्तु उपयुक्त विवेचन से 





१ लगवेज एड रियाल्टी झरबत पृ० श्र । 

२५ इस दिशा की प्रोर अनेक वज्ञानिक दाशनिकों ने प्रतत्व किए हैं जसेडू नू 
घाइट हेट, ग्राइट्रीन । इसके लिए देखिये हम मन डेस्दनों दाराडू नू साइस 
एण्ड द माडन बल्ड दारा वाइटहेड घोर प्रोसेस एण्ड रिप्गल्टी दारा बाइट 


हेडभ्ादि । 
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है 
स्पष्ट होता है कि यह प्रवृति वचानिक प्रतीकवाद को सकुचित भावमूमि है, बह भी 
मानवीय चान के तत्वपरक रूप या समान प्धिकारी है। इस प्रकार काव्यात्मक- 
भ्रतोक््वाद की तरह वन्ञानिक प्रतीक््वाद को प्रत्यात्रत्तित तत्व चितन (00र९॥- 
'िल४७॥9४९७)की सवा दे! जा सकती है । 


वज्ञानिक प्रतीक भौर काए 


प्रनेक विचारकों का मत है कि वगानिक प्रतीशोे का क्षेत्र काब्य भथवा 
कला के समान नाटकीय नहीं है और उनके द्वारा रसानुभूति या सौंदर्यानुभूति सभव 
नहीं है। इस मत के विश्नेपण अत्यन्त झावश्यक हैं क्योकि इसकी समुचित विवेचना 
पर ही साहित्य भौर बिचान की सम-वयभूमि प्रस्तुत हो सकती है । 


जहा नक सौंनयानुभूति का प्रश्द है बचानिक प्रतोको में इसका समुचित 
समावेश प्राप्त होता है । उसके लिये वेवल एक विशेष मानसिक एवं बौद्धिक हृष्टि 
की भ्रपेसा है। यटि हम डारविन के विकासवाली सिद्धान्त या भाएीन के सापेक्ष 
वादी मिद्धात प्रथवा मैक्सवेल के विद्यु तजुम्बगीय सिद्धांत का प्नुशीलत करें तो इन 
समस्त भवीन विचार-पद्धतिया की भाषा भौरे उनम प्राप्त प्रतीको वी योजना बया 
कम नादकीय रूप से हमारे सामन श्राती है । भ्रणु और परमाणु पी महत्‌ शक्ति को 
देखकर, नक्षत्र मण् ले के रहस्योद्घाटन को देखकर दिक्‌ काल भोर गुरत्वाकपण 
रे बार अप आग कया हमारे झाटर जितासा कौतृहलमय सौंदय भावना 
ईई है ” भतर केवत इतना है कि जहाँ दला को सौंदयमावना 
3७४ 4४2५० पर आश्चित होती है वहा विचान बा सौंट्य-बुद्धि एवं तक 
ते रहता है। प्रव. मेरे विचार से वतानिक प्रतीको का प्रयोग 
साहित्य म सम्मद है कवल दस शर्ते के साय कि उन प्रतीकों का प्रयोग काय व्री 
समा मकता मे होता चाहिए । सत्य में यहे कवि की प्रतिभों पर भझाधारित है कि 
हे बतानिर उदीको को विस प्रवार बुद्धि, भाउता तथा सबल्ना से समादित कर 
+्यानुभूति में एडरस कर सकता है ? 
मैं पपने उपयु क्त तधन को एक उताहरण के द्वारा स्पष्ट कर देना चाहता 
हैं। बधानिक प्रतीक और धारणाों का स्वरुप हिंदी काव्य मैं भौर पाश्वात्य 
पाठ्य में सनान रूप से मित्र जाता है। पाली या पोमियियस भ्न वाउपण्डें प्रमाद 
को 'कामायनी! गिरिज्ाहुमार माछुर का सितारा पख चमदौल झौर पत॒ यो प्रनेक 
सफुट कद्वितामो मे यदा-र । वज्ञाविएश खितय पर भाधारित॑ प्रताकों झौर विचारों 
की काम्यात्मक परिचति प्राप्त हो जातो है । मैं यहा पर केवल प्रसा” पन्‍्त भोर 
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गिरिजाउुमार माधुर के माव्य मे परमाणु" की वज्ञानिक धारणा या उल्लेख 
करूगा। 
बिचान में पटाथ की सूदमतम इकाई को परमाणु” मी सचा दी है । परमाणु 
के भी भनन्‍्दर उसकी विद्यूत शव्ित की व्याश्या करने के लिये एलवद्रान भौर 
ब्रोटान! भांदि कौ कल्रता की गई । एलक्ट्रान ऋणात्मक विद्युत शक्ति का भौर 
ओ्रोद्यग!ं घनात्मक शक्ति का वेद्ध होता है। दानो की शक्तिया _जिब्कियावस्था में 
रहती है। इसी तथ्य को सुटरवा-ययात्मक भमियक्ति प्रसाट! ने इस प्रवार 
प्रस्तुत की है-- 
झाकपणद्वीन विद्युक्तरा बने मारवादों ये भृत्य! 
पूरे महावाव्य में प्रसा” परमायु को रचता तथा प्रकृति के प्रति पूर्यरूप 
से सचेत है। वीसर्ती शताब्गी के पहले चरण तक परमाणु के रहस्य का साक्षा 
सार डाल्टन बेहर भ्रादि दवातिको ने किया था। परमाणु वी प्रद्नति प्रत्यतत 
अनगायमान होती है। प्रत्येक परमाणु दूसरे परमाणु के प्रति श्राकपित ही नहीं होता 
है वरत्‌ उठ प्राकषण में मदीत सूट क्रम की समावनाए भी निद्धित हैं। उनके 
विस्फोट में सहार भोर निर्मारा की समाव सम्मावनाएं रहती है। इसी परमाणु 
विस्फोट को प्रताई ब्रह्म का रूर देते हुए गिरिजाहुमार मार नें परमाणु विस्फोद 
के प्रभाव को इस प्रकार प्रदर्शित क्या है- 
हो गया है फिशन अथु का 
परम ब्रह्म प्रतादि मनु का 
घ्रह्म ते मी खूब बदला नाम 
लोक हित मे पर न भाया काम ।* 
सत्य मे यद्द परमाणु की रचना सौर मण्डल की रचना का अ्रतिरुप बहा 
जाता है। परमाणु स्वयं में एक एक ब्रह्माण्ड हैं उहें विश्वाम कहा २ उनका 
वविश्न मे पात्रों प्रकृति की गतिंगीव विक्राप्तगीलता का व्यववान ही है | भरत झाइ- 
नरीव के झतुमार परमाशुप्रो म॒ वग (एथण्सा।), कपने (शाण्र४700) भौर 
च वात (भब्प्ब्णाज) तीन की प्रा अति प्राप्त होती है। तीनो के संम्यक समावय 
था समरपश में ही सूष्ठि का रहस्य टिया हुआ है । प्रधाद ने इसी तथ्य को काम 
सम में इस प्रकार व्यक्त किया है जो का-य की दृष्टि से पूणय रत्तात्मक है भौर साथ 
ही बवाविक प्रधालावा की पुल्स पाल पर ्ौ -_- बवानिक प्रध्याउताथा की सुस्‍्ूर काययात्मक परिणति भी-- 


१. कामायनी प्रताद परृ० २०, चिन्ता सम? 
२. धूप के घाव गिरिवाकुमार मापुर, ४० ऋछ । 
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भणुमों को है विश्राम कहां, 
यह कृतिमय देम भरा कितना । 
अझविराम नाचता कम्पन है 
उल्लास सजीव हुम्ना कितता ॥ख 
नेग कपन भर उल्लास--भ्रगु के तीन तत्वों की ोर बहुत ही सुन्दर एव 
सूल्म सकेत कवि ने प्रस्‍्तुठ किया है। इसी भाव को पत ने कुछ दूसरे प्रवार से 
ज्यजित किया है-- 
महिमा वे विशर्‌ जलधि मे हैं छोटे छोटे से करा । 
भणु से विकसित जग-जीवन, लघु-लघु का गुरुतम साधन ॥॥* 
भ्रणु की लघुता ही उसकी भहानता है क्योंकि वे महिमा के रहस्य सागर 
प्राण हैं। दे लघु होते हुए भी सृष्टि के गुझतम काय को सम्पक्न करते हैं। इसी 
कारण प्रसाद ने परमागुप्तों को देदतायुक्त की कर हैं जिनके प्रम्योन्य सम्बध में, 
उतके बिचरने तथा विचीतव होते मे सृष्टि का विकास एव विलय निहित है । 
चेतन परमाणु भतन्त बिखर 
बनते विलीन होते क्षणं मर ॥3 
इस प्रकार बन्ञानिकर प्रतीक का काव्यात्मक प्रयोग एके तरह से संवेदना 
तया भावना के सयोग से काव्य को घरोहर बन सकता है । मेरे विचार से स्‍झाज 
के बुद्धिदाती कवियों के जिये जितात ने अत्रेक ऐसे नूतन भ्रायाम खोल दिये हैं 
जिनकी प्रोर कवि की सूजन शक्ति ग्रतियी न हो सकती है। भाधुनिक हिंदी फाच्य 
में वज्ञानिक घारसाप्रों पर प्ररीक्षों का यदान्‍्करा सुदर सकेत प्राप्त होता है, 


जिन पर एक प्रलग रूप से ही विचार किया जा सकता है । मेरा यह प्रयास वेवल 
उस प्रयल्त की एक की है । 


5555ससस लत तीन तीत--3+->त---+न3---- 3333-33... »+33३3»»3०-७3 «नमक के 
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३२ गुणन पत्त पु० रे८ ६ 
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प्रो० इडिगटन तथा 
सर जेम्स जीन्स का | & 
आदर्शवाद 


भाधुनिक' वभाविक विकास तथा उसके चितत को हृदशगस करन के लिए 
प्रनेक बज्ञानिका को लिया जा सकता है । प्रो० इडिगटन तथा सर जेम्स जास इस 
दो बल्ञानिकों को इस हष्टि से लिया गया है कि इन दोनो वत्नामिका के विचार। में उन 
मूलभूत प्रत्ययों पा समाहार प्राप्त हाता है जो वशानिक झादशवाद वे रूप को 
सुखर करता है। इस झ्ादशवाद को हत्यगम क्षरत वे तिए हम इन विचारका दे 
विचारों वो भलग अलग लेते हैं ओर उनके झौधित्य पर त्ताशिकि विश्लपणा का 


सहारा सैते हैं 
(१) 


ग्रो० इडियिटन एक भौतिक शास्त्री है भौर उनके द्विचारों मं भोतिकी 
सिद्धांता तथा प्रस्थापनाभों का एक ऐसा प्राघार प्राग्त होता है जो बशानिक उितन 
जे निकट मानो जा सबता है। उनका समस्त चितने इस प्रत्यथ बी लबर खलता 
है नि झ्ाधुनिक भौतिकी विश्व के भादशात्मक विवेचन को भ्रश्नय देती है ६ 

यह समरत विश्व या मौतिक जगत इस रूप में पारिमाएति शिया जा सरता 
है कि यह शान का एक माध्यम है॥ यह भान तोन महृत्वपूण दणशाप्रा प्रथवा 
स्थितियों से गुजरता है-- (१) प्रथम व मानसिव विद या प्रतीक जा हमारे मस्तिष्क 
में बतमान रहते हैं (२) वाह्य या मौतिक समार में इसका प्रतिर्प जौ वस्तुगत 
होता है भोर (१) प्रहदि हे दियम जो ग्रापेशगत भभ्ययते से प्राप्त होते हैं । 
मे हो निष्कर्ष के रुप होते हैं। इस प्रतार वितान का जयत मानसिक पमूतन या 
प्रीक्ोक्रण का केत्र है जिस प्रवार मानवीय ज्ञान के प्राय सेत्र सान गए हैं। 
इडिगटन का यह उपयु क्त मत इस ब्रस्थापता वो समस्त रखता है कि गणित से 
सम्बाधित प्रतीग़वाद हमारे चान को विवेबित एवं रुडावित करता है । (दे० हि 
डिलासफी धाफ फिजिकल साइन्स पृू० ५०-४१ द्वारा इंडिगटन) भान दा बढ 
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विवात्मक रूप वस्तुग्रो के सम्पेक्षिक सम्द'घ का दयोतक है । इसी से विज्ञान वा सम्बधध 
झनुमव के ताक्कि सम्बंध से माना गया है। 

इंडिंगटन के इस मत में सानसिक विवात्मक सृजन को स्वीकार गया है 
पर वस्नु तथा पदाथ के महत्व को भक्‍्रापेक्षाकृत कम महत्व दिया गया है। इसका कारण 
उनका झातशवादी हृष्टिकोण है । उनका यह कथन है कि चेतन पदाय ही ताकिक 
सम्बध से युक्त हो सकता है अचेतन पदाथ नहीं । यही कार है कि इंडिगटन 
महोत्य ने पदाय को दो भागों मे बाट कर चेतन पदाथ को सक्रिय एवं गतिवान 
माता है । सच तो यह है वज्ञानिक 'पदाय! स्वय ही प्रतीक है--भौर ये प्रतीव 
धारणा या प्रत्यम को जम देते है । भणु, समय दिक्‌ प्रादि प्रतीक कसी न किसी 
धारणा या (०१०८७ को ही हमारे सामने रखते है। इस भाधार पर इद्टिगटन का 
आादशवारी हृबष्टिकोश पटाघ के प्रति वह भास्या नही रखता है जो मानसिक सृजन 


शक्ति में । इसी से उनका दृष्टिकोण अध्यातरिक है (3०0॥220/9५०) जो प्रादशवादी 
परम्परा के झातगत आता है १ 


इस झाटशवाद का रुप उनके सत्य या मयथाव के विवेचन में मिलता है| 
झाधुनिक वेतानिक चितन का एक भावश्यकः तथा ज्ान्तिकारी प्रत्यय यह है कि 
यथाथ भ्ष्यातरिक या विपयोगत है । प्राइह्टाइन के सापेक्षवाद में भी दिक झौर 
काल को दृष्टा के भनुकूद माना है म्याव्‌ दिक और कान की मावना दृष्दा सापेक्ष है, 
वह यूटन की मायता की भाँति तिरपेण नें है। इंडिगटन महोदय ने इस सापेक्ष 
हृष्टि को समस रव कर यवात्र को सातरेप साता है श्रौर साथ हो उसे झात्मिक या 
अ्रध्याँतरिक भी माना है । उयनियद्‌ साहित्य मे प्रह ब्रह्मास्मि का मूलभूत भ्रथ इसी 
वज्ञानिक तथ्य को समझने से और भी व्यापक एवं विस्तृत हो जाता है। इसी से 
यधाय फी धारणा 'पूण और ग्रश के सह प्रस्तित्त की भावना मानी जा सकती 
है । विश्लेषण की घारणा का विवेवन करते हुए इंडिगटव महोदय ने स्पष्ट रुप से 
कहा है कि 'पूणता की मावता (५४४०७) जो 'मशो (2270$) में विभाजित हो 
जसे प्र शों के सह-अस्तित्व से 'पुण॒ता के प्रम्तित्व का बोध होता है| 

इसी ययाय की भावना के अठगत गशित मे प्रयुक्त समुह-पसरि्धात (॥॥6« 
०५ ० 870०००8) का महारा तेते हुए इंडियटत से टैहय ने रुपाकार के झातर मिश्रित 
स्वरद्ष ([हराल्षोब्णाड़ 9श60 ० $४0०/७४८५$) का विवेचन करते हुए यह तथ्य 
सामने रखा है कि मौतिर चान की प्रमि यक्ति के लिए एक भणित्मात्मक स्वरुप 
की आावश्यक॒ता है क्योंकि कंबल इस्तो के द्वारा हम रुपाकार--भान ($0ए४6एछ 
४४०४ँ६१६९) को ग्रहण कर सकते हैं । रुपाकार के भ्रतराल में कौनसा सथाय 
छिता हुआ है इसका ब्यवयान एक गणितयरक प्रतीक ही करता है। भौर यह प्रतीक 
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पभमेद होता| है । रपशार कान जो इस प्रशार भौतिक ज्ञान वा पूरव मान प़ैत्रे पर 
मत या शक्ति झौर पढ़ार्ष गार्ढृठ भाव प्रपने पाप मिट जाता हैं। मही विशान 
गा प्रदृत-दश] है जा धाइस्टाइन प्रेंड हायस इंडिगटन शर जम्मा जीस ह्ाइटहेड 
झादि के द्वारा विभिन्न हृष्टिको्ों से माम्य है । 
(२) 

इं श्गिटन मे प्राट्शेवाद ने उपयु क्त विवचन मे द्वारा यह स्पष्ट होता है कि 
विश्व मेयस मात्र एर यांत्रिक रचना नहीं हैं। शान का छेत्र यो प्रमी तर विज्ञाव 
के द्वारा उद्धाटित हुभा है, वहू मध्यवासीन समय से कुछ मिप्त होता जा रहा हैं। 
विश्व वे प्राधुनिक प्रगतिशील शाम स॒ यांत्रिक विश्व के स्थान पर भयांत्रिक वि 
की भ्रस्पापता को रखा है। सर जेम्श जीस ने विश्व शी इस पश्रयात्रिक ()०ा 
|(४८९८॥०७॥॥८०) व्यास्या मो शावप्रमुस स्थान टिया हैं। भ्राग घलकर भाई क्टाइन के 
सापेक्षवादी सिद्धाँत ने बिएद को एक भयांत्रिफ ययाथ के रूप में देखा है । 

सर फेमस जीत्स ने यम के इस प्रयात्रिक रूप को मायता देतें हुये यह मठ 
0५३३४ कि विश्व एवं विचार (]॥0087) है वह एक बडा एवं विशालकाय यत्र 

|| 

इसी प्रयात्रिक विश्व की रचना ने भाधार पर वह “ईश्वर” की घारणा 
हो स्वीकार करता है। जो परतुर्मायामित सत्य [० िाश्ाअताश 
]१९७॥५ ) का प्रतिरूप हैं ॥ यह चार भागामों को धारणा प्राइस्ठाइन के चार 
आपामों से भी मूल समावठा रखती है। भादस्टाइन ने दिक भीर 
माल मे सापेद राम्वघ को लरिताथ किया भौर दिकू सथा माल को 
निरपेश्ष न मानकर सापेक्ष माना । सर जेम्स जीस के दिक' भोर काल के प्राध्तित्व 
वो मायता तो भ्रदान की है पर उनका कयम है कि इन दोनो प्रत्ययों का भाह्तित्व 
मूलत विचार” का परिणाम है (दे० फिलासिफिक्ल एस्पेड्टस प्राफ माइन साइस 
द्वारा सी० ई० एम० जोड) प्रत ईश्वर स्वय टिक भौर काल में क्ियात्मक रूप 
भारण नही करता है पर 'यहू दिक भौर काल के साथ कायरत होता है १ गहाँ 
पर ईएवर भौर विश्व के सापेक्ष महत्व को स्वीकारा गया है वर्योकि ईश्वर बी धारण 
बहाँ पर दिक झौर काल के साथ मानी गई है वह न इनसे परे है प्रोर न निरपेक्ष । 
अनेक विकास्तवाद़ी वजानिकों मे भी ईश्वर को विकास परम्परा के साथ माता है 
बह प्राणी विकास की चेतना वे साथ विकप्तित हाता है सींमू काम्ते ब्यू -यू द्वाइटहेद 
तथा ज्यूलियत हकक्‍्सले भादि विकासवाटी चितकों ने ईश्वर को इसी रूप में मान्यवा 
प्रदान की है । दाशनिक शब्टावली में कह तो वज्ञानिक प्रादशवाद द्वत भावना के 
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हारा 'प्रदतत की झोर उश्जुस होता है, भौर यही भद्वत दशन विश्य, प्रड्नति मानव 
ठथा ईश्वर को एक सगुफित रूप मे रखता है॥ पटाथवाटी वज्ञानिक चाहे ईप्रवर के 
इस रूप के प्रति नवारात्मक हृष्टिकोश रखे पर इतना तो वे भी मानेंगे कि चतुर्भाया 
मिक यर्थात एक ऐसी मायता है जो पदाय के स्वरूप पर एक अ्मौतिक (० 
ए॥ए४८४) मान्यता को प्रश्नय देती है। यहाँ पर वटराड रसल वा वह सत्त याद 
झाद्ता है जो उन्होंने भाघुनिक पदाथ के बारे मे कहा था । उसका फ्थन है कि पट 
एक गरितपरक भमूत्त न है जो शूय दिक म॑ घटित होता है । झाधुनिक 'पदाध' 
की घारणा मौतिव या पदाथवादी (४८८४) नहां रहो है पटाथ वह तथ्य है । 
जिसरी भोर मन” सदव गतिशील रहता है पर वह उस (पदाथ) तक कभी भी 
पहुँच नही पाता है । यही उसकी निर्यात है । यह निर्यात ही! भरभोतिक पदाथ है या 
ईश्बर, यह ता केवल नाम देन का प्रश्न है । 
यहाँ पर जेम्स जीन्स के एक मत को भी देखना भ्रावश्यवक है भोर उ"के 
झौचित्य पर कुछ विश्लेषण भपेक्षित है ५ उसका यह कथन है कि प्रद्ृति वी जो भी 
सरचनता है वह गश्शितपरक चित्रों कौ सरखना है । दूसरे शब्टों मे गशितपरक भ्रभूतन 
ही समस्त प्रकृति की व्याख्या करने मे समय है। महाँ ईडिंगटन कै रूपाकार 5६०एय८5 
तत्व की मायता याद भाही है जो मेरे विचार से जी-स महोदय के समकक्ष मानी जा 
सकती है। इस सदम में यह देखना है कि क्‍या विज्ञान बी भाग शाखायें भी गरिपत 
परक चित्रों के द्वारा समझी जा सकतौ है । ग्रथवा इन चित्रों के द्वारा उनकी “या 
ख्या सभव है। समस्त विज्ञान गणितपरक नही है जसे जीवशास्त्र वनस्पतिश्पह्त्र, 
भूगभविज्ञान तथा भनोविज्ञान भ्रादि । यहा तकः उद्मव सिद्धात जीवन की धारणा 
भादि से सम्बाधित नियम भी नितात ग्रग्रितपरक प्रत्ययों से शासित नहीं होते हैं । 
फिर, सोदय सत्य शिव आदि धारणाप्रो के प्रति क्‍या कहना चाहिये। गह तो 
निश्चित है कि ये प्रमूत घारणाये गणितपरक घारणाये महीं मानी जा सकती हैं । 
परन्तु दूसरी ये समस्त घारणायें मानसिक हैं। इस तथ्य के भाधार पर यह कहना 
प्ताकिक एवं ग्रसगत नही होगा कि सर जीन्स महोंदय के “ गणितपरक चित्र” कौ 
मायता पूणस्तेण सत्य नही है. पर हा वह एक ऐसी मान्यता है जो भौतिद़ो, 
नक्षत्रविद्या झादि क्षेत्रों के लिये एक सत्य है । 


वैज्ञानिक चिंतन 
का | १० 
स्वरूप 


“भाज का युग ववानिक युग है यह क्यन भाज के व्यक्ति के लिए एक 
अत्यत सामा-य कयन बन गया है, वयोकि इस एक वाक्य मे हमारी समस्त तकनीड़ी 
एवं वचारिए प्रगति केंद्रीभूत हो जाती है। मैंने यहाँ तकवीरी प्रगति के साथ 
वचारिक! शद का मी प्रपोग फ़िया है | इसका कारण यह है कि सामायत 
बचानिक शब्द के साय तकनीकी एवं भौतिक प्रगति का सम्बंध कुछ परम्परागत 
सा हो गया है भौर उसके साथ, जब भी चितन था वचारिक शब्ट को जोड़ा जाता 
है । तव हम पुछ सजग से हो जाते हैं क्योकि शायद विज्ञान के साथ यहूं शब्ह 
हम में मातेसिक भ्रम उत्पन्न कर देता है । मरा सतव्य यह रहा है वि शब्” तथा 
सके भथ का सम्वध सम सापेक्ष होने के कारण उसका भ्रय कमी-क्मी परम्परा 
से हट कर एक नवीन सम को झवतरित बरता है ! इस हष्टि से चितन शब्ट 
एक नवीन सत्म को उत्पन्न करता है वर्षोंकि विधान वी प्रगति ने बंवल भौतिक्वाही 
चितन को हो विर्तित नदों तिया है पर इसके साव ही साथ तात्विर चितत को 
भी गतिशील जिया है । जब तक हम चिहने के इस परत का सही मूल्यांकन नहीं 
करते तथ तक हम वज्ञानिक घितन क सद्गी प्रव एवं उसक्रे स्वरूप को हूल्यगम 
नहीं कर सकते ! 

यदि बितन शब्” को व्यापक प्ररिप्रेदय में लिया जाय तो इसका पथ 
दृगन से भी प्रहणा गिया जा सरता है। दान का छेत्र बितन का जेत्र है प्रौर 
इस हृष्टि से दग्ानिर>शन (बितन) वह दृष्टि है जो द्वम ताडित प्रउुमद वे बच 
पर मानद, विद तया मूल्यों * (५००८३) प्रति एक हृत्टि प्रदान करठी है भत 
पतानिक-“शन पितन प्रमूव प्रवपारधारमक (007८८/६ए॥) प्रक्रिया है। च्सी 
कारण वचानिर दशन मे बोदिक जागहड्नता प्राप्त होती है भोर यह बौद्धिकवा 
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तकजनित एवं अनुमदजनित होती है । जब हम विज्ञान की प्रगति को ऐतिहासिक 
परिवेश मे रखकर देखते हैं तव यह स्पष्द होता कि मध्यकालीन विचान ने बस्तुगत 
यथाय के आधार पर वोद्धिकता का विकास किया और बीसवी शतादी में आकर 
यह बौद्धिकता तक तथा अध्यातरिक (5ए७/८०४८) हाँ टकोणो से कहीं ्रधिक 
विकसित हो सकी । झाइ स्टीत के सापेशवादी सिद्धात ने अध्यातरिक हृष्टिकोण को 
वज्ञानिक चितन मे एक महत्वपूण स्थान प्रदान क्या है” औौर भ्रप्रत्यक्ष रूपसे 
वौद्धिवता वा सम्बंध इसी प्राध्यातरिक हृष्टिकोर पर भाश्रित है झयवां उसी का 
एक विकसित रूप है। वज्ञानिक प्रगति मे बौद्धिकता को एक तबमूलक भनुमव का 
स्वरूप माना है क्योकि विज्ञान सूलत अनुमव के तकमूलक सम्बंध पर आधित 
शक मानवीय क्रिया हैँ जो इसी सम्बंध भ्रथवा सापेक्षता के प्रकाश मे सत्य” को 
जानने का प्रयत्त करती है। सम्यूरारूप से, वच्ानिक दशन कया विकास इसी सम्बंध 
गत प्रनुभव की झ्ाघार शिला पर विकांसत्त हुप्ना है ! 
प्रध्यातरिक दृष्टिकोण के स्वरूप विश्नेषण का प्रश्न वत्तातिक दशन वा 
महत्व पूण प्रश्न है। इसी स्वरूप विश्लेषण के वतानिक चितन की शाघुनिक 
प्रक्रिया पर निष्पक्ष विवेचन ग्रपक्षित है ! दाशनिक जेत्र मे विश्व के प्रति सामा“य 
हूप से दो हृष्टियो का सघर्ण रहा है एक विपयगत दृष्टिकोण जा वस्तु जगतु को 
को ही एकमात्र सत्य सावता है । यात्रिक विश्व की कल्पना इसी हृष्टि का फव है 
जिसे वनचानिक प्रगति ने मी स्वीकार जिया है दूसरी ओर विपयीगत या भ्रध्यातरिक 
दृष्टिकोण है जो विश्व को केवल मोतिक नसान कर उसे ताज्विक रूप म॑ ध्रथवा 
दशन वी शब्टावली मे आध्यात्मिक रूप भे प्रहणा करने का प्रयत्न करता है ! बीसवी 
शताब्र मं आकर अतेक बचानिक विंतका ने कवल सात्र वस्तुगत हृष्टिकोर! को 
ही 'सत्य नहीं माना उहोंने विश्व तप्रा प्रशृति को अधिक गहराई से देखो कया 
प्रयल किया है यात्रिक-हप्टिकाण के प्रति अ्सिद्ध वगानिक चितक एडिटन का मत 
है-- प्रत्येक वस्तु के यात्रिक-विवचन का त्याग निष्क्िय उपपत्तियों को समाप्त 
करने मे समथ हो सका झोौर क्रमश भ्रमिचानपरक्ष उपपत्तिया (89छ/600!0864/ 
॥990०॥९5८५) को स्थान दे सका ।३ 
बचानिक टेशन मे यात्रिक हष्टिकोण के श्रत्ति यह प्रविश्दात मुलत 
प्राध्यातरिक या विपयीोगत इृष्टि का फल है। हिंहू टशन का मुप्य स्वर भी 





है साइस एड द माइन यल्ड सर ए० एन० व्हाइट्हेड प० १४१॥ 
२ ब फिलासपों प्राफ फिजिकर साइस सर झावर एडिगटन, प० १८४ । 
३ यही 3 ८०३ चू० ४५-४५ ॥ 
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अध्यावरिक है । पाश्चात्य दाशनिक् ढेकाद ने भी चेतना के “प्रकारों” को प्रपती 
ही सावेशता मे सत्य माना है । टिक, काच पदाव और ऊज्दा भादि बी घारणायें 
मूवत सावेलिर एवं आध्यातरिक है । भाघुनिक पदार्था की घारणा भी भौतिक 
ने होकर झपन मूउ रूप मे तात्विक है। घट ड रसल ने इस मत की प्रस्थापना की 
है दि पता घूय टिर में घतनाम्रो का एक ग्णितपरमस अमूच न है (80879 
€ध०7) जिम भर मन गतिय्ील होता है, पर उस तक पहुंचने मे भ्रसमथ 
रहता है /* दशन पौर वित्रात के इस सबिस्वल पर पहुच कर यह मायता सदा 
सत्य प्रतीत होती है हि टशन श्रौर विनान का भ्रतर एक निमू ले भ्र तर है ।* 
प्रत्येक्ष मानवीय जान झरती उच्चतत परिण्ति में चितने की भोर उम्रुख हो जाता है 
झ्रोर यह उपुउता देशव! का ही चेत्र है ! बतानिक ज्ञान भी इसी तथ्य की भोर 
सकेत करता है क्योकि, इस चान मे विश्व प्रकृति, ईश्वर भर झस्तित्व जस प्रश्नों 
पर विचार किया गया दे भौर इस प्रकार नदीन प्रतिमानों बी भोर सबेत क्या 
शा है ! भ्रति मौतिकया | विचारक कृहावित्‌ इस तथ्य को भायता नदें पर 
मैं भमू तन को प्रक्रिया के कारण, जो विद्वान मे भी चरिताय होती जा रही है 
इस मत को स्वीकार दिय दिना नहीं रह सकता हू कि विचान मेवल भौतिक एवं हश्य 
जगत्‌ सापेश भान नदी है, वह भी प्रभू तन एवं प्रतीकीवरण बे द्वारा दाशलित्त 
प्रस्यापनाप्रा एवं मापत्ाप्रों के प्रति सजग एवं गतिशील है [ 

इस प्रमू त्तन की प्रक्रिया मे शान के चेत्र को विवर्सित किया है सौर इसके 
शाप ही साथ प्ररी ॥हरेशा ही किया ने तिबारों तया घारणाभों को गतिशील 
किया है । विययारों हा प्राययय 5 कार परवीड़ीहरण है भौर वशातिश बिहन, एक 
भानव्रीय ज्ञान होते के कारण भू तत सवा प्रतिरीत्त्रण दोनों प्रक्षियपभों को 
चरिताय करता है। प्रा भान का सावेच रूप दो इन प्रक्रियार्भों केद्धारा ब्यत्त 
होता है ! मायुतिक ज्ञात ही नं पर उपहा सस्तयूणा विजाप्तात्मक इविहास 
मानव जीवन तथा विश्व जी सावेतता में विकतित हुमा है। चिंतन के छे्र म जो 
संघय एवं समादय वी प्रव तियाँ ल्विई लेती हैं ये गुम तो हैं. पर इसके साथ ही 
शाद उनहीो परीला को विश्य भी है | शिब्यारों का सथर शा भान भा उ्ता 
शथह रहा है च्रापुनित वित्त घादे बह हिसी भी छेत्र का गया मे हा उमा 
झौदित्य एदिगटन के शब्यों में * इस दाद में सनादित है कि वहू कहाँ तर शाध्या 
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त्मिक झनुमच को एक जीवन तत्व के रूप म स्थान दे सका है॥ * यहाँ पर जा 
श्राध्यात्मिम अनुभव की झोरसकेत किया गया है, उसका अथ वचानिक चिंतन 
में अरहृशय (७४०७४८४४७८७७) तत्वों की ओर माना गया है । इन अदृश्य तत्वा को 
घनचानिक चितको ने अनेक कोटिया अथवा श्रेणियों में विभक्त किया है। उन 
कोटियों का सम्यक विवेचन यहाँ अपेक्षित ह क्योकि इनके द्वारा वचातिक चिंतन 
वे' स्वरुप झौर उसके ज्ञेत्र का पता चलता है 


वचानिक चितन को हृदयगम करने तथा उसके स्वरूप को समभने के लिय 
अहृप्ट' क॑ स्वरुप का विश्लेषण अपेक्षित है । विचान के त्षेत्र मे विश्व तथा प्रकृति 
के रहस्यो वो प्रत्यक्ष करने का जो प्रयत्त किण है उसका मूलाघार ताकिक विधि माता 
जा सपता है पर इसके साथ ही साथ, चिंतन का तत्व भी उसमे समाहित होता 
है यहाँ पर भद्ष्ट” से तात्यय कोई भरातारिक एवं काल्पनिक इकाई श्रयवा तत्व 
से नही है, पर ऐसे तत्वों से हे जो भ्नुसघानों के निष्कर्पों का एक ताकिक एवं 
सापेक्षिक सम्बंध माना जा सकता है । जसा क्रि प्रथम सकेत कया गया कि कसी 
भी शब्ट का भ्रय स”म सापेक्ष होता है भर '“्रहष्टों शब्द भी झपने परम्परागत 
प्रथ को रखते हुय भी वज्ञानिक परिप्रेक्ष्य मे नयीन भथ तथा सदम वी भ्रवतारणा 
करता है। इस हृष्टि से महृष्ठ! का चार श्रेणियों मे विमाजित किया गया है-- 


(१) वे भरहष्ट तत्व जो इद्वियों के द्वारा भम्य न हों भ्रौर ययाथ की 
कल्पना से परे हों जसे चंद्रमा का दूसरा माग । 


(२) बे तत्व जो मानवीय शक्तियों के द्वारा देखे व जा सकें । इसके भन्तगत 
विश्व से परे प्रस्तित्व की कल्पता सृष्टि को गहनता, परमाणु की सत्यता भ्रादि की 
घारणायें भाती हैं । 


(३) वे तत्व जो भोतिक दृष्टि भ्रथवा रूप क द्वारा देखे जा सर्वे, परतु यह 
उसी समय समव होता है जब प्रकृति किसी भी प्रकार से अपना सहयोग दे । 
उदाहरण-स्वरूप गति कपन तथा मार भादि। 


(४) अत मे वेतत्व जो ताकिक दृष्टि से मी दखे न जा सके केवल उसी 
दशा में उनकी भनुभूति की जां सके, जब तक के नियमों का उल्लंघन किया जाय । 
इसी के भ्रतगत प्राध्यात्मिक अवधारणामों को स्थान दिया जाता है। 
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उपयुक्त भद्ृष्ट प्रकारो मं हवट डिजिल ने * दुसरे तथा चौथे तत्वों में 
वैज्ञानिक-दशन के उस स्वरूप की भोर सकेत किया है जो भौतिवः हृष्टि से हट 
कर विश्वजनीन एवं तात्विक मान्यताप्रो की झोर प्रयलशील है। वज्ञानिक श्र्नु 
सधानों ने एक ऐसे स्वतत्र भ्रत्तित्व” की भोर सकेत किया ह जो हमारे प्रतुमवी 
से परे है। यह ठथ्य, ताकिक रूप से, यह सकेत करता है कि हमारा ए द्विय अनुमत 
क्तिना सीमित है बयोकि उनका क्षेत्र एक सीमित परिवेश तव ही काय कर सकता 
है | श्रीमद्भगवद्गीता मे इ द्वियो के परे प्राण” वी तथा प्राण स॒ परे ग्रात्मा' की 
गल्पना की गई है। पात्मा की यह धारणा इद्वनियातीत घारणा है जो प्रतुभूति 
तथा प्रातिभज्ञान का विपय है । 


इस प्रकार, हमारा समस्त वज्ञानिक (या कैवत दशन) एक परीक्षा के वाल 
से (ट्रायल) गुजर रहा है उसके अ्रस्तित्व का प्रश्न इस बात पर निमर है कि वह 
आ्राध्यात्मिक तत्व को एक जोवन दशन के रुप में कहाँ तक ग्रहण कर सका है ग्रथवा 
कर सकेगा । झाध्यात्मिक या अध्यातरिक दृष्टिकोण का परस्पर सम्बत हीते हुए 
भी बशञानिक थितन ढे ज्षेत्र में उसका जो स्वस्प विश्लेषण क्या गया है उससे यह 
स्पष्ट है कि विज्ञान भौर दशन एक दूसरे के पूरक हैं--उनमें प्रतर की सप्ठि करना 
मानव शक्ति ने प्रति एक प्रशनचिह है ? 


प् 
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विज्ञान और ईश्वर की 
बदलती हुई [११ 
धारणा 


तत्र धम प्ौर दशन--इन तीनों क्षेत्रा में, ईश्वर की धारणा के रूप तया 
उसके धारणात्मक विकास का इतिहास प्राप्त होता है । यह इतिहास--विकास की 
हृष्ि से ईश्वर के स्वरूप को नित नवीन रूपों तथा घारणाप्रों के परिप्रद्य में 
झूपायित करता रहा है । झाटिमानवीय स्थिति में ईश्वर को घारणए वा स्वरूप 
प्रत्यतत घुमिल था--भथवा उसका जो भी रूप था वह तात्रिक भ्रमावों का प्रतिरूप 
था। भ्रादिमानवीय स्थिति मे प्रकृति शक्तियों के प्रति एवं भयमूलक' पूजा फी 
भआवना थी इस भावना ने उन शक्तियों का मानवीकरण कर, उनके प्रति भपने 
सम्बंध को स्थापित किवा । इन विभिन्न प्राकृतिक शक्तियों के पीछे एक नियता- 
शक्ति की उद्भावना यह ऋाठिकारी ग्रवेषण था जो मानवीय बुद्धि को एक 
परमसत्ता का भाभास दे सका।॥ मेरे विचार से यह परमसत्ता का झामास, जो 
प्रहति के नाना परिवर्तित रूपों के प्रकाश में भ्वधारणात्मक रूप ग्रहण कर रहा 
था, अपने मे एक महत्वपूण घटना थी 


आादिमानदीय स्थिति में मानवीय बुद्धि का यह प्रग्त कि दृश्य जगत के पीछे 
डह कोन सो शक्ति हैं जो प्रद्ृति की शक्तियों का नियत्रण एवं सचालन करतो है-- 
यहों से परम>ेव या परम शक्ति का नामकरण प्रारम्म हुआ । इसी जिज्ञासा ने 


मानव के सामने रहस्य को भी रखा भोर उसको सममने के लिय उसने बुद्धि का 
क्रमिक प्रयोग किया। 


इसक पश्चात्‌ शभ्रनुष्ठानों तथा घामिक मनोव त्ति ने ईश्वर की भावना को भणधिक 
ताकिक रूप में सममने का प्रयत्न किया । विश्व के समो मुख्य धर्मों में बहुदेववाद 
की भावना से एकेश्वरवाद की भावना को प्रध्यय मिला; प्राचीन वदिक साहित्य 
के विश्लपणाःमक प्रनुशीलन से यह लात होता है कि वेदों ये अनेक देवताशों के 
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प्रदि भात्पा पा भाव था भौर येटों मे ही इन समी देवताप्रा जी प्रृष्ठभूमि मे एक 
परमदेव' की बल्पता भी प्राप्त होगी है। यही परमदेव” ईएवर मावता गा 
प्रतिश्प है । 

झनुष्दानिर सल्तारों एवं प्रायारों ने बहुटेववाट को जन-सापारण मे 
विमित प्रयुक्त किया घोर जिताा। प्रावश्यमात्री प्रभाव यह पड़ा हि भनुष्ठानों 
के द्वारा मालव मात ने सृष्टि में ध्याप्त रिसी रहस्यपूरा सत्ता को प्रसप्त बरन के 
लिये भयवा देवो को प्रसाय करने के लिये पनुप्ठानों का भाथप लिया। धामिक 
धल्लारो मे भतगत इस प्रवृत्ति शा विकाम यह सूचित बरता है कि भनुष्ठानो 
व पीछे तांत्रिक प्रमाव, उसकी प्राल्मि दशा में तो माना जा सकता है, पर भागे 
सल बर इस तात्रिक प्रमाव ने क्रमंय मातव मन को एक विश्लेषण एंव तक भी 
और प्रग्नतर विया। इस स्थिति में झाकर ईश्वर की भावना को एक तकपूरा 
आधार प्राप्त हुआ । यहाँ पर इसका यह झथ नहीं है कि ईश्वर भावना का विकास 
बेवल घामिक भनोवृत्ति का फल है पर दशन एव विज्ञान के क्षेत्र में ईश्वर वी 
भावना को एवं तारिक रूप देने का प्रयत्न क्या गया ) इस निबंध में इसी घारणा 
के स्वक्षप विश्लेपए का प्रयत्न किया गया है । 

झास्तिकवादों मतो मे ईश्वर की भावनां का एक विशिष्ट स्थान ही नहीं 
रहा है पर थहा पर यह नतिकता एवं भावरण का एरुू प्रेरणा स्नोत रद्ा है। दूसरे 
शब्) म॑ हमारी प्रतिबद्धता एवं हमारा विश्वास एक ऐसे परम तत्व के साक्षत्कार 
अथवा उसकी अनुभूति में रहा कि हमारा समस्त व्यक्तित्व उत्त तत्व में एकाकार 
होने वे लिय प्रेरित हो उठा। यह प्रवत्ति भक्ति! वे स्वरूप को क्रमश विकप्तित 
कर सकी । दूसरी शोर दशन के क्षेत्र म ईश्वर” भी प्रतिबद्धता का दायरें में भा 
गया औौर वह जितन वा क्षेत्र बन गया ! ये दोनो क्षेत्र भ्रलग भलग नहीं भाने जा 
सकते हैं । इसका कारण यह है कि भक्ति भौर चितन (शान) दोता का ध्येय ईश्वर 
के प्रति ज्ञान भयवा पनुभूति प्राप्त करना था / पाश्चात्य धर्मों तथा दशना में भी 
हम यही प्रवृत्ति प्राप्त होती है पर वहा भवतार वी भावना क प्राप्त होती है 
जो हमारे हिंद्नू थम म श्राप्त होती है | कहने का तात्पय यह है कि ईश्वर की भावना 
एक ऐसे तत्व के रूप मे की गई जो ससार का ञ्नतिम कारण एवं सत्य है भौर यह 
फ्त्यतिरपेक्ष (8४०५०/४/८) है । ससार के सभी धर्मों तथा दशनो मे, सामायत , ईश्वर 
की घारणा निरपेक्ष रूप म श्राप्त होती है जो ससार से परे है, ज्ञान तथा बुद्धि से 
परे है--एक भ्र्यक्त एव भगोचर सत्ता है । 

आरतीय दशन मे [तथा भय पाश्चात्य दशनो में) ब्रह्म की धारणा एक 
निरपेक्ष घारणा का रूप है जो 'माया की सहायता से नाम रूपात्मक सृष्दि के रूप 
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में व्यवत होता है। महा पर शव सत्य प्रकट होता है जो सृष्टि का परम कारए 
है। निरपेक्ष और सापेक्ष का एक तत्व वी धारणा में समावत एवं समाहित 
होना--संप्टि के मूल का रहस्य हैं । इसे;ही भ्रव्यक्त एवं व्यवत रूपो वी सना दे सकते 
हैं। निरपेक्ष ब्रह्म या परम तत्व भी सप्टि करन में प्रसमय हैं जब तक कि दय 
की भावता का वियास न हो। यही कारण है कि ब्रह्म जसे श्तादि एवं परम 
तत्व की धारणा भी भपूरा है जब तक कि वह भपने पक्‍्रभिव्यवतीकरण के लिये 
माया वी सहायता नही लेता । ईश्वर को परिकल्पना इसी धारणा का प्रतिखूप 
है जो जीव विज्ञान का मी एक सत्य है। भकेला जीव सप्टि नहीं कर सकता है 
ज़ब तक कि वह दूसरे विपरीत सेव का सहारा न ले | ब्रह्म या ईभ्बर वी धारणा 
के मूल म इस जीव शास्त्रीय तथ्य को एक दाशनिक रूप भी प्राप्त होता है। 
उपनिषदो के ब्रह्म रूप मे यह सत्य स्पष्ट रूप से देखा जा सकता है। ब्रह्म का 
निरपेक्ष रूप हीगल तथा कॉट के निरपेक्ष तत्व (8050 0८) के समान है भौर- 
इस निरपेक्षता मे सापेक्षता की भावना भी समाहित है। भादितत्व की प्रूणाता ! 
इसी सापैक्ष निरपेक्ष को समाबत दशा मानी जाती है। बृहद उपनिषद मे स्पष्द 
रूप से कहा गया है कि ब्रह्म वे दो रूप हैं-- 'मूत भोर भमूत, क्षर भौर भक्षर। 
मत्य प्रौर भ्रमृत स्थित और यत्‌ (चर) तथा सत्‌ भौर त्यत्‌ ।/ 


६ वृहद उप०, पृ० ५१२ ) 


झाधुनिक वज्ञानिक एवं दाशनिक धारणाप्रा के प्रकाश मे ईश्वर की घारणा 
मे एक महत्वपूर्ण परिवतन भ्राया भौर वह परिवतन वचानिक चितन का परिणाम 
माना जा सकता है । सबसे पहली बात जो इस महत्वपूरा परिवतन के बारण 
उत्पन्न हुई है उसने ईश्वर की घारणा को निरपेक्ष न मान कर सापेक्ष माना है। 
इस परिवतनशील घारणा के मूल म विवासवादी चितन, भाई ह्टाइन के सापेक्षबादी 
चिंतन तथा ब्रह्मांडीय रहस्य से उतभूत चितन की जड़े विद्यमान हैं । इन सभी 
धारणा ने ईएवर की घारणा को एक सापेक्ष रूप प्रदान किया। यहा पर एक 
बात स्पष्ट करना भावश्यक है कि विचान ने भाधुनिक दशन को एक नई दिशा 
तो प्रवश्य दी है पर इसके साथ ही साय उसम एक ऐसा वय भी है जो भौतिक- 
वाद पर भ्रहूट विश्वास रखने के कारण नाध्तिकवादी है झौर यह वग ईश्वर की 
धारणा को मान्यता नही देता है। दूसरा वग झास्तिकवादी है जो ईश्वर की 
भावना को एक घारणा (०7०८७) के रूप से समभने का प्रथत्व करता है शौर 
इस लेख मे इसी व को ध्यान म रख कर “ईश्वर! की धारणा भौर उसके स्वरूप 
पर विचार तिया यया है । 


१७८ ] 


सबसे प्रषम वियान से सम्दयित भनेक घारणायें भौर प्रश्वापनाए पैदल 
मात्र मौतिक जगत से ही सम्दीयत नदों है उनका तात्विक एवं प्रमौतिक सरूप 
भी मुसर होता जा रहा है। विकासवा) स्रिद्ांत तथा मनोविज्ञान के कारण 
मानवीय चितन मे एक झभूत;र्व परिवतन लक्षित होता है । विवासवादी बितन ने 
जिप प्रशार मानव के विक्राम को प्रनायास ईश्वर के भश में विकमित होने वाले 
प्राणी के रूप मे प्रमाय माना है, उसी प्रकार ईमवर को उसने विवरास-परम्परा 
के साथ एक चेतनात्मक शक्ति के रूप में कल्पित जिया है। प्रो8 हाइटहेड दया 
लीवास्ते पयू ने ईश्वर को इपी शज्तित के रूप में स्वीकार किया है जो विकास 
परम्परा की एक प्लावश्यक परिखति हे। यदि सत्प में हम ईश्वर वी भनुभूति 
श्राप्त करलें, तव शायद हमारा विश्वास उतप्तके प्रति डार्वॉंडोल होने लगे क्योंकि 
अभिन्‍पक्ति के दायरे मं, भोर वह भी सीमित मानवीय क्षेत्र होने के कारण 
उसके प्रति भाशकाधों को ज में देगा । भव वतातिक विउत में ईश्वर वी घारणा 
का रूप किसी व्यक्तिगत सत्ता का रूप न होकर एक सीमा का स्वरूप है। 
दूसरे शब्दों म, वह एक ऐसी घारणा है जो एक झ तिम सापेष स्थिति का सूचक 
मात्र है। प्रो० हाइटहेड का क्यन है कि ईश्वर की सत्ता को प्रामाणित करने 
के लिय किसी भी कारण को नहीं दिया जा सकता है। ईश्वर मम ठिम सीमा” 
का धारखात्मक रूप है। उसका पस्तित्व भतिम भताऊिकता का रूप है।! 
ईश्वर पोई व्यक्त एव स्वूल तत्व नद्दी है पर वह्‌ व्यक्त यथाव का एक महत्वपुरा 


झाषार है । 
ईश्वर की यह घारणा एक भय सत्य की भोर सकेत करती है भोर वह 


है शवित भौर पदाय का भायो याश्रित रूप। बवानिक चितन में शक्ित के प्रति 
जो विशिष्ट मायताएं हैं वे भी इस्बर की धारणा को एक तारिक स्वरूप प्रदान 
करती है। इसके घतुसार सब्टि के सभी क्रिया वलाप शवित के ही विभिन्न रूप 
हैं भौर द्वव्य के प्रत्येक भ्रणु मे यद शक्तित व्याप्त है तथा पदाथ को शवित में और 
शवित को पदाघ में परिणा किया जा सहुता है।” प्राइस्टोन के सापक्षवाती 
चित में शक्तित (ऊर्म्य) भौर पदाव के उपयुक्त रूप को एक ताकिक मान्यता 
प्राप्त है जो विश्तेयश करने पर ईश्वर के उपर्युक्त विवेचित रूप को पुष्ट करतो 
है। शवित ही ईश्वर है भौर सब्टि पटाय है जो उप्ती से उदभूत है। श्रत यहाँ 
पर ईश्वर की सत्ता सापेश माती गई है झौर यह उमड़ी सापेक्षता का एक झव 


चारणात्मक स्वरूप है । 
इसी तथ्य को एक प्य दृष्टि से मी समझा जा सकता है विज्ञान के द्वारा 


शक्ति वे दो स्तरों एवं स्वरूगों का रुप, शक्ति के दो विशिष्ट आयामा का स्पष्द 
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करना है। ये दो स्तर है युपुप्तावस्था (?००णध्ा हएथह/) भोर जागतावस्था 
(हएल।० पेण्श89) । शक्ति वी सुपुप्तावस्था उसकी निष्क्रिय अवस्था का छोतक है 
भौर जाग्ृतावस्था उसकी वियात्मक शक्ति का सूचक है। ये दोनो भ्रवस्थाये 
ईश्वर के उन दो रुपों की शोर सकते करती है जो परम तत्व एवं सृष्टि प्रसार वे 
प्रतिरूप हैं। उपनिषदो में भी आत्मा की ये दोनों दशाय प्राप्स होती हैं पर वहाँ पर 
इन दोनो के मध्यमें स्वप्तवस्था की स्थिति को भाना गया है। वन्ानिक चितत के 
पअ्न्तगत इध हीसरी सघिश्रदस्या को मायत्ता नहीं प्राप्त हैं बयोकि यहाँ पर सुपुप्ता- 
चस्था के भ्रातगत स्वप्न की दशा का विलय हो गया है। (दे० साहित्य विशात 
ले० गणपति चद्र गुप्ता) 
इएवर के इस भवधारणात्मक स्वरूप का एक भय विस्तृत सबेत उसे समय 
प्राप्त होता है जब नक्षत्र विद्या स उत्घाटित विश्व वी रचना एवं स्वरूप पर मये तथ्य 
समक्ष प्राते हैं । इस हष्टि से दिक भौर काल तथा प्रसरण शील विश्व (89908 
एध्ाएथ75०) की घारणायें इश्वर के स्वरूप को एक नये भायाम से स्पप्ट करती है। 
स्यूटन के समय तक भौर उसके पश्यात्‌ भी दिक्‌ और वाल को निरपेक्ष तत्व के रुप 
में स्दीकार किया गया था, पर बीसदी शताब्द बे प्रथम चरण शौर दितीय चरण 
के मध्य में इस धारणा म एक महत्यूणा परिवतन लक्षित होता हैं। भ्रोइस्टइन के सापे 
क्षवाद क भतगत दिक काल (59806 & 7776) को निरपेक्ष न मानकर सापेक्ष माना 
गाया है, पर साथ ही साथ उस भ्रपरिमित भी । इस धारणा मे दिक झोर बाल के 
सापेक्षिक स्वरुप की स्थापना तो प्राप्त होती है पर इसके साथ ही उसके प्रति एक 
रहस्पतात्मक बृत्ति का सकत प्राप्त होता है। विश्व का विस्तार एव सबोचन 
इसी क्काल को सीमाप्नो से झावद्ध है श्र॒थवा दूसरे शब्दों मे समस्त ब्रह्माड इपी 
दिककाल के भ्रायान मे भ्राबद्ध है। दिक की घारणा में तीन भायाम ( लम्बाई 
'दौडाई तथा ऊचाइ ) की परिकल्पना हैं और काल एक आयाम से युक्त माना गया 
है बयोंकि काल मे केवल लबाई या विस्तार ही प्राप्त होता है जब कि दिक वी 
धारणा में लबाई के प्रतिरिक्त चोडाई तथा ऊंचाई भी होती है। अस्तु ब्रह्मांड 
वी ब्रवत्थिति, चतुर्भायामिक दिक-काल (7097 एाशकशाशण्ायशे 594०४ पा 
(०ण70४) को सीमाप्रो के भदर ही होती है यह समस्त चतु आयानिक ब्रह्माड 
इसी चतुर्प्रायाम के भदर फलता भौर पिकुडता रहता है। यह विस्तारित होता 
हुआ विश्य या ब्रह्माड फ्लता है तद उसका यह भवतिरिक्त फलाव किसी न कसी 
भय दिक्‌ बी भपेक्षा रखता है। यही भतिरिक्त दिक्‌ काल की भावना एक झनादि 
सत्य है जो ईश्वर की घारणा बा प्रतिरूप माता जाता है। सत्य भे दिक्‌ू काल ही वह 
परम सत्य है जिसमे समस्त विश्व प्पनी लीलाप्ो को सम्पन्न करता है । यह परम 
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सत्य ही ईश्वर का प्रतिरूष है । उपनिपदों वी ब्रह्मांड घारणा बे मूल मे वह घातु 
मिलती है जिसका भ्रथ है फल्ना था विस्तृत होता | भत॒ ब्रह्म शोर ब्रह्माड इसी 
समय दिक की घारणा का एक प्रतिवात्मक सकेत है। प्रसिद्ध बवनिकः चितत्र 
डा० मालिकर तथा फ्रेड हायल ते यह मायता रखी है कि जिसक॑ भागे हम सोचने 
में भसमय रहे कि भब भागे क्या है इस भ्रसमधता की ही हम “ईश्वर” वी धारणा 
बह सवते हैं | दूसरे शब्दों म ईश्वर एक भ्रद्मकिक ता्विकता का रूप है जो हमारे 
झस्तित्व की एक प्रावश्यक घारणा है । वडानिक चितन के नये प्रायाम। के प्रकाश 
में ईश्वर की यही धारणा माम हो सकती है ! 


धासिक तथा दाहनिक 





खायाम 


रैंप ] 


सगती है, वह है शिप था पुराण शो प्रसव का एक रूप मानता बयाकि यह प्रसत्य 
को विचित्र मंगिमाप्रों [कै साथ बंदी यना देता है। यदि पुराश-याप्रों गो हम 
इरा हृष्टि से देरोंगे जगा हि प्राश्याय्य विचारकों ने देखा है तो भारतीय पौराणिक 
गायाभा को उनने सही सदम में देसना दुलम हो प्राएया। पुराणनलथायें डिसी न 
विसी 'सत्याँ या विधार का एक प्रतीवात्मक निर्देशन है इसीहप्टि सहम पुराण 

प्रवृत्ति को रूपात्मर' (8॥०८४०४८७)) भी कह सकते हैं। तीतरा तत्व भवश्य पुराण 

प्रवृत्ति बे. सही भ्रप को समभने के लिये सहायत' हा सकता है।यह एक भादि 
मानयीय भादि विज्ञान का रूप है जो भर ततोगत्वा प्राभृतिज' धटनाभा का सममने 
का एकं साध्यर था | यहाँ पर एक बात कही जा सकती है कि पौराणिक प्रवत्ति 
या कपायें प्राहतिक घटतामों था धक्ितिया से सम्बीयित कपयायें ही तहीं हैं पर इसके 
साथ ही साथ, ये रिसो न डिसो वचा[रिक-पृष्ठभूमि को भो ब्यजित करत हैं । इस 
पृष्ठभूमि बे धाधार पर पौराशिक उपाब्याना के महृत्व तथा भय को विवेचना 
भरपेक्षित है जैयोकि पोराशिक प्रवृत्ति के दिग्दशन के लिग्रे इन उपाख्यानों हे स्वरूप 
तथा क्षेत्र बी समभना भावश्यक हैं । 

पौराणिव झाव्यानों गा महत्व सास्टतिक एवं सामाजिक भी होता है? 
जिसवी, जड़े सम्यवा की परस्पराप्रो मे भत्यन्त गहराई से पठ जाती हैं। भारतीय २ 
तथा विदेशी, पुराएही मे सृष्टिनक्थार्ये/ वीर चरित्र गायायें देवासुद सप्राम वी गा६धायें 
तथा मनु गायायें झादि केवल मात्र कल्पना की भाताकिक; उडानें हीं हैं पर इस; 
सं मथाों के पीछे कोई न कोई दाश निक,या धामिक ,विचादों की प्रतीकात्मक 
भमिव्यक्षित है । देवासुर-्सग्राम का जिनका सस्राह्ू केसमस्त पुराणों में ।एकन 
राज्य है, उनका प्रतीकात्मक पथ मानसिक, क्षेत्र मे च्रितत होते गाते सद्‌ एवं; 
भसूद (शिव पौर अशिव या देव भी र, घसुर ) अवृत्तियों काश समय है। यही मान 
सिकु सघप काह्य सघष का प्रतिरूप हे । ये समस्त कथायें कल्पना पर ,ही भाश्रित ; 
हैं। वे ,,एतिहासिक' तथ्य नही हैं जसा कि-शवराचाय ;ने वेदात भाष्य में स्पष्ट 
कहा है-- 

“यदि यह स्वाद (देवासुर संग्राम, सध्टिप्रसग मे) हा होता तो सपूण 
शाख़ाभो मे (प्रयाद्‌ समी उपनिषदों मे) दुक ही सवाद सुना जाता, परस्पर विरुद्ध 
भिन्न भिन्‍न प्रकार से नही । परन्तु ऐसा सुना ही जाता है इसलिये सवाद श्रुतियो 
का,तात्पर्य ययाथुत्‌ प्रय में नहीं हैं (देखिये उपनिषद्‌ भाष्य गीता जे, खड 
२--भाष्ट्वोपतियद पृ७« १४५) मही बात भ्रन्य पोराणिक कथाओं के ,बारे मे भी ! 
कही णा सकती है । इसी प्रकार सृष्टि-कयापों में जहा एक भोर विश्व के विश्रात 
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ता ऋमिके रूप प्राप्त होता है वे पर परमतर्त्व द्रह्म' के ऐक्त्वे वी विविध रूपों 
ँ भरामास आप्त होता है। पुराणों में जो सुध्दिन्उपाबव्याव मिलते हैं, उनवा मूल 
प्षोत उपनिषद ही हैं। उपनिपतों वी गायातों दे आाघार पर पुराणों मैं सृष्टि 
विपयक यृहद कयाप्रों का विस्तार हुमा है। इने सृष्टि उपास्यानों नो दा। रहस्य 
माँडूवयोपनिपद्‌ में इस प्रकार संमर्माया गया है-- 


मुल्लोह॒विस्फूलियाद्य सप्टियो चोदिता-यथा । 
उपाय सोध्वतराय नास्ति भेद” क्थचन ॥ 
(उपनिषदमाष्य खं० २) 


परयोत (उपतिर्षदा से) सूलिसी, लोह सण्ड भोर विस्फुरतिंगांदि हंष्टातों 
द्वार! मि्ने मिल प्रकार सै सृष्टि कां निरूपग किया गया है, वह (ब्रह्म बय मे) 
बुढदि को प्रवेश करते थे उपाय॑ है वस्तुत उनमे कुछ भी भेद नही है ए!' इर्स दृष्टि 
से मोरतौय पुराणों की विभिन्‍न सप्टि गायाम्रों का ध्येय, उपनियदों के पनु्तार 
जीव एवं परमात्मा का एक्टव निश्चर्य करने वाली बुद्धि का निर्माण है । 


दूसरा तथ्य जो इन सृष्टि कयाओं से ध्वनित होता है बह है भिषुन परव' 
सत्य का प्रतिया”न) प्रजापति जो उपनियनों मे प्रदय तत्व है, | भंपनी ईक्षण 
(इच्जा) से विभक दौफर सत्टि को में सलनन होता है ॥, यही प्रजापति ईुराणों 
में ब्रह्मा भौर ताखयग के प्रतीक हैं। यह जीई शास्त्र का पत्र नियम है कि सृष्टि, 
चाे वह कसी मरे बर्यों न ही, प्रकेंते नहीं हो सकती है. उसके हेतु दो की भावना 
अत्यन्त प्रावश्यक है । इस मिप्रुन रूप वे! तात्विक प्रतीक प्रकृति-पुंध मन वाक, 
श्री नारायण शिव शक्ति, ब्रह्मा सरस्वती झादि हैं। छादोग्योपनिपद्‌ में जो भ्रडे 
से सृष्टि क्रम वा विज्ञस वणित किया गया है उसमें भी भ्परोक्ष रूप से, मिथुन 
परक तत्तत का समावेर प्राप्त होता है। झतर सग अनंक्ता में एकता वी भावना 
को चरिताय करता है। इसी कारश पुराणों की सृब्टि यायाप्रों में झादितत्त्व 
ब्रह्म एव नारायण का व्यक्तित्तरण ही ग्रतेक॒ प्रतीफो के द्वारा हुआ है। भाध्या 
जिक्र विकास की हृष्टि से ये गायायें केबल स्थावर जगम चराचर विश्व तथा 
पवरहामूत्रों के विक्रम वर ही प्रकाश नहीं डालती है वरव्‌ वे मनुष्य के आध्या- 
त्मिक आरोहण की भोर भी सकेत करती हैं । 
देवासुर और सृष्टि उताब्यानों के अविरिक्त तोधरा प्रमुख वग है भवतार 
सम वी प्राव्श पुदयों करी लीताप्रों का । इस वय की क्याझो मे उपयुक्त दोनों 
वर्षों की कथाप्रों के कुछ तात्विक निर्देशों का भी समाहार प्राप्त होता हैं ॥ इनका 


डॉ 
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प्रतीवार्थ मानव जीवन सापेक्ष है जो विशास वी दृष्टि से भी एग मे सतावद् 
त्रम ही कहा जाएगा। हमारे दस भ्रवतार मानवेतर आ्राणियों पे लेबर मानव 
नामपारी प्राणी सतत के विकास त्रमको एक सूत्र मे प्रनुस्यृत करता हैं जिला 
विवेचन रामगधा-- एवं विश्तेषण्ात्मकः भनुशीलन नामक भगल निवध के झारम्म 
में किया गया है। इन गाधाप्रों म॑ विष्णु के प्वतारों का मानवीय धरातल पर 
आ्रादर्शवरएा उनकी विभूतियों बे साथ टिखाया गया है । 

इन प्रमुस वर्गों के भतिरिक्त प्राय प्रशार को गाधार्यें भी प्राप्त होती है 
जिनवा सबेताथ वेदों, उपनिपता भ्ाति से माना गया है । ऐसी क्थाप्रो वे भ्रन्तगत 
गया प्रवतरण, शिव की कथायें (काम) सूय बथायें तथा भनेक भक्ता वी गाभायें 
पाती हैं। सामाय रूप से कहा जा सकता है कि इन सभी गाधाप्ों के भ्रधित्राण 
नाम वदिक साहित्य से ही प्रहण किए गए हैं जितके भनोय व्यापारों के द्वारा 
क्या वस्तु का निर्माण हुमा है। परन्तु इसका यह भथ नहीं है कि उपग्ु क्त सभी 
वर्यों बी गाथाप्रो को वदिक' नामों से जोडा जा सकता है प्रथवा सभी भाज्यानों 
का प्रतीकाथ होना भावश्यक है। यह कोई नियम महों है, पर हाँ, भधिकाश प्रमुख 
गायाप्रो का महत्त्व उनके व्यग्याथ मे ही समाहित है । 

इस प्रकार उपयु क्त विवेचन से यह स्पष्ट हो जाता है कि घामिक चेतना 
के विवास मे पौराणिक प्रवृत्ति विशिष्ट से सामा-य को भोर प्रयत्नशील होती है । 
यही कारण है कि धम भौर पुराण का भ्रयोय सरबंघ काय कारण का संसद भ 
है। भत पुराणों का केद्व मानव इच्छा एवं सवेदना जा रग स्थल है। 


| 
९ 


ि 


धामिक प्रतीकों 
का।रे 
विकास 


धाभिक भप्रतीको का उद्गम झ्ादिमानवीय प्रयाभों एवं भर धविश्वासों मे यदा- 
दा मिल जाता है । परन्तु घामिक प्रतीकृ॒वाद का झ्रारम्म उस समय से मानना 
चाहिए जब भ्रादिम भ्र धदृष्टि वी जगह त्रमश बुद्धि भौर तक की भावना के उदय 
के साथ भानव, प्रदृति के चेतन रहस्प की भोर भ्रवेषणशील होता है| हु 


प्रतीक झोर विचार--घामिक भावना का इतिहास इस बात का द्योतक हैं 
कि भानव मन ने विचासे के द्वारा भनुभूति भौर सवेदना के द्वारा सत्य” तक 
पहुंचने वा प्रयत्न किया है । रिट्ची (४८07८) का मत है कि विचारों का भावश्यक 
काय प्रतीकीकरण है ।१ यह कथन हम बरबस इस सत्य की झोर ले जाता है कि 
घामिक प्रतीको का विवास मन की इसी विचारात्मक प्रवृत्ति का फल है। परन्तु 
सका यह श्रथ नहीं कि इन प्रतीका का एकमात्र स्नोत्र विचारशीलता है उनमे 
भातिमानवीय भ घविश्वासो एव रूढियो का योग ही नहीं है।यह बहना भषिक 
उपयुक्त होगा कि घामिक प्रतीका का विकास मानव मन को वह सबल प्रक्रिया है 
जहां से वह मानसिक विकास को घारा को एक नवीन मोड, एक नवीन गति प्रदान 
करता है जो झ्राये चलकर प्रनेक दाशनिक, मनोवचानिक एवं वज्ञानिक प्रतीकों वी 
एक सदत्त पृष्ठभूमि तयार क्ग्ता है। हबट स्पेसर एक स्थान पर कहता है कि 
घामिक विचार भानवीय झनुमवों से प्राप्त किये गये हैं जो सदव परिष्दृत एव 
संधदित होते रहते हैं. ५४ ऋत्त घह स्पष्ट है कि अतुझद को प्रित करने पे शागतिक 
दिया का विशेष हाथ है भौर जहाँ पर भी भनुमव होता है यहां पर ह्वत विचारों 
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मो रूपरेशा स्पष्ट होने लगती है। पामित प्रतीतों का छेत्र दिचार एवं भावना 
प्रयविश्वास एवं रीतियां, प्रत्ेषण तपा रामवद बी जदिल मानप्तिक प्रतिक्रियाप्रों 
भा रण्तपल है । प्रतोकों क। विकास विघारों का श्रमिव संगठन भौर विकास ही है। 


इयापह क्षेत्र का महर्व--प्रतीवात्मर ध्मिव्यक्ति एक ध्य तथ्य को सामने 
रखती है। प्रतीे का भ्रातरिक सय इस बात पर प्राधारित होता है हि हम विश 
शीमा तक व्यक्त एवं सामा-य पटार्थों से वृहत्‌ एवं भ्रध्यकत पदार्षों बी भोर जा सकते 
हैं। घामिक विवारों वे बारे मे कहा जा साता है कि बहू व्यक्त धरातल से धव्यवत 
भूमि की प्रोर प्रधमर होता है मोर यही कारण है कि धामिक प्रतीकों का भर्ध 
केवल बाह्य सत्य पर ही प्रश्वम्बित नदी है पर उपकी “मुख्य” धर्म बाह्य परिधि 
से हटकर व्यजनात्मक ' केद'” पर भधिक स्‍भदलम्दित होता है।छ॥० राघाकृष्णन्‌ 
मे भ्रपनी पुस्तक 'रिकंवरी ध्राफ़ फेक” म इसी तथ्य की झोर इंगित किया है। 
उनवे' भनुमार सत्य प्रतीर स्वप्त या छाया नही है वह 'प्तत” का जीवित 
साथात्कार है । हम प्ररीको को विखाह6 के द्वारा मानते हैँ प्रतीक हमें भात्म 


साक्षाक्तार में सहायता दते हैं ।* 


विफास-श्वितयों 


(१) मानवीकरण झोर भारोप-अ्रतीकीकरण की प्रथम स्थिति का भझारम्म 
छतस समय से होता है जब मातव को प्राश्चयमावता ने तर्क का सहारा सेकर प्रा्टतिक 
शक्तियों को मानवीय प्ाकार प्रहन किया । इस ह्थिति में मानव मन श्र धविश्पासों 
पर विजप प्राप्त कर धामिक प्रतीको की न्‍्रोर भग्रसर होता है। गह प्रवत्ति' हमे 
सामायत समी प्राचीन धर्मों मे प्राप्त होवी है। उताहरणस्वरुप हम रोमन देवता 
5 ज्यूगीयर ' (०७०) को ले सो हैं जिसका प्रतीकास्मक' विकास एक शाश्ययंजनक 
तथ्य है । ह्रावीत योरप मे वक्ष का बहुत महत्व था क्योकि उसका प्रयोग प्ग्नि 
उत्पत्ति भ्रादि में होता था । झत णज्यूपोटर जो मुलत वर्पा झौर गजन वा देवता 
भाना गया । उसकी मावना में “भोक्टेवता ” का सम्मिश्रण इस बात का चोतक है' 
के रोमन भर ग्रीक घर्मो मे क्रश ज्यूपोटर भौर जियस' (2८७४) की प्रतीकार्य में 
थक्षों का कितना महस्व था 2* सेप्रेट्टिक देवता रम्मन ( रेशाए/था) भौर मार: 
तीय देवता इंद्र! की मावना में मी वृक्ष के महत्व का योग 'है। यह तथ्य स्पष्ट 
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रता है कि प्रतीकात्मक' पमिव्यक्ति के ब्रतराल म॑ ग्रनेके विचारों तथ्यों एवं 
ल्यठाओ्रों का समवपय होता है; क्योंकि प्रतेको की दाशनिक पृष्ठभूमि यह सिद्ध 
रती है कि एक एक देवता की घाररया/म प्रनेर विचारों वा, शवितयों वा समुम्फनर 5 
क साथ होता है । 

(२)। मानवेतर शक्तियों पर बिजय--मानसिक विकास! झौर' प्रतोकों के 
पकास में समानान्तर सम्बंध है भौर प्रतीको वी 'घारणा मे भ्रतह प्टि का सयोग 
सो मानस्तिक विकास पर 'भाषारित है । यह प्रवति हमे) ससार के सभो प्राचीन 
माँ भ प्राप्त होती है। इस क्रमिक विकास की रूपरेखा पशु प्रवत्तियो पर विजय 
एप करने मे सप्तिहित थी भौर इसी से भनेक पूर्वीष-धर्मो मे मिश्चित ददत्ताप्रा” 
[छ+00 0९॥25) की कल्पना को गई । भ्रधिकाश भारतीय और मिश्री दवताप्रों 
गे भ्भिव्यक्ति शेर या भय जादवर के ऊपर झ्ासीव रूप में टिखाई गई है जिसका 
व्रीवात्मक प्र्भ यह है कि मानव के भदर 'दिव्यता का भश पशुता! के प्रश पर 
वेजय प्राप्त कर, उसे बुद्धि के द्वारा शासित करना चाहता है ) यह प्रतीवात्मक भर्थ 
गा गशेश विष्यु भादि देवताप्रो म प्राप्त होता है । यह प्रवीकार्थ एक भय तथ्य 
है प्रोर भी इ गित वरता है कि पशु प्रवत्तियों को नितात दमित मही क्या जा 
ता है पर उहें एक उन्नायक दशा म बुद्धि भयवा मन के द्वारा वश में रख जा 
पकत ३ है ॥ 


(३) 'प्रादश कगव्‌ को घारंणा--धामिक प्रतीकों के व्यापक” भ्रातरिक शर्थे 
शा विकास हम ! भादश छगत्‌” की कल्पना मे प्राप्त होता है। इसाई घर्मे हिंदी 
भौर प्रोक भ्रादि|धर्मों मे हमे प्रादर्श जगत्‌ वे निर्माण भयवा सृजन की समान श्रवत्ति । 
प्राप्त होती है। इसाई घम मे मृत्यु के वाद जीवन की केल्पना ने एक भत्यात महत्व 
रण कदम उठाया झोर मानव-मन प्रश्त करने खगा कि मृत्यु के बाद भवन का क्या 
रूप होगा ? इस प्रश्न के फ्लस्वरूप सभी धर्मों में स्वग की भावना का उदय हुमा । 
मृत्यु की ही कल्पना इसाई घम झौर प्रतीकृवाद की मूल ' भ्राधारशिला 'है।* शनेक 
प्राचीन चित्रो/मे जो कमस सुमनयुक्त उपवन प्रादि के चित्र मिलते है वे इसी स्वग 
को,भावना के श्रत्तोकरुप हैं १ भ्रच्छा चरवाहा (0००ए ६४६/४८८४) भृतकों का पालन । 
कर्ता एवं सरक्षक है | छुरा स्व मोज की परप प्रतीक है । ईसामसीह की धारणा * 
में भी प्रतत जीवत की मावना समाहित है | जो मानवता का सबसे महाव्‌ शुभचितक 
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है । इसी प्रकार हिंदू घम में स्द्रग की कल्पना अत्यत उत्कृष्ट है। वह देवताप्रो क 
निवास स्थल है जहाँ प्रमरत्व की वर्षा होती है। समेटिक (हिल्रू मिश्री भ्रसीरिय 
भ्राटि) धर्मों मे मी स्वयं की कल्पना “परमातीत” रूप में की गई है जहाँ देवता 
का निवास रहता है। 
श्रादश की घोर उमुख मातव”मन ने दो ऐसे महत्वपूणा शभ्रतीकी को जाम 
दिया जिप्तने समस्त योरप को प्रमावित किया । वे प्रतीक हैं, कस भौर ऋ्राइस्ट बे 
यहाँ पर यह समझना गलत होगा कि इनका महत्व केदल प्रतीकात्मक है पर यह 
कहता झत्रिक उउयु क होगा कि इनका प्रतीकराय एक पग्रविच्छिन्त भग है जिसके बिना 
क्रास” भौर त्राइस्ट” भथघूरे रह जायेंगे । 
क्रास भर क्राइस्ट (ईसा) का भयोय सम्बंध माना जाता है क्योकि 
मगवाद ईसा के साम से कास का सबंध प्रति तिकटता का रहा है। णप्ता कि प्रथम 
कहा गया कि क्राइस्ट प्रतत जीवन का दोतक है | इस स्थिति पर 'त्रिमूति” की 
घारणा का विकास न) होता है, परन्तु इसका विकास घामिक प्रतीकवाद का एक 
अत्यत उच्च विंदु है जिसका सकेत झागे किया जायगा। क्राइस्ट का मानवीय रूप 
स्व॒ग! और "री का सबिकारक तथ्य है ।१ जहाँ तक काइसटके प्रतीकाय का प्रश्व 
है उसकी तुलना ईश्वदीय रूप कृष्ण भोर राम से की जा सकती है गयोकि दोनों 
डिव्यता ! भौर मततजोवन' के प्रतीक हैं। कृष्णा का बाल रूप ईसा भौर माता 
भेरी के परम-बाल रूप से भी मेल खाता है। इन दोनो के बाल चित्रो' वो क्सि 
सीमा तक ऐतिद्/विक कढ्ा जा सफझ है इस पर मतभेद हो सकता है पर'तु इतना 
ता स्व्रयपताक्ष है कि ये चित्र प्रतीकात्मक फल्ला के परम दोतक हैं। त्राइस्ट वी 
झ्रादिम भावता 'परम चरवाहे' के रूप मं की गई थी जो हमे बरबस शृध्णके 
व्यक्तित्व की याद टिलाती है। मेरा भभिप्राय यह दिखलाने का नहीं है कि ए्ष्ण 
अगवा क्राइस्ट की भावना एक से या दूसरे से ली गई है मेरा केवल मात्र हात्पय 
दोनो के प्रतीकाय की समानता पर हो कद्वित है 
सबसे प्रथम “कास” का प्रयोग ३१२ ई० पू० म कास्टेटीन (08738॥7८) 
में मैशसयूस्स (!७४८०४७$) के विरुद्ध, युद्ध क॑ भवसर पर किया था णवब उम्तन 
अपने सनिकों के कदचों पर क्रास को रखा था । जान गम्बेल् के प्रनुसार त्रास वा 
झादिम रूप मृत्यु का दोतक नददों या वरत्‌ मृत्यु पर विजय प्राप्त करने या प्रतौक 
या ।* इससे स्पष्ट होठ है कि क्राय का झाटितस रूप स्त्यत प्रस्पव्ट रहा और 
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शत।ब्दियों बाद उसे 'ऐश्वययुक्त' देखा गया । दूमरे शब्टों में क्रास वी भावना मे 
दु खात्मक निराशयता वा आरोप प्रनेक शताब्दियो के बाद सम्भव हो सका॥ 

न्रास के व्यापक भथ का प्रारम्म उस समय से होता है जब उसे जीवन-वक्ष 
के रूप मे देवा गया । त्राप्त के प्रतोकाथ में इसके बाद उवरा भौर वर्षा की 
भावना का मी योप हुमा । यह मात्रा हम झादिवासी रेड इण्टियद की अनेक 
श्रधप्रयाप्रो म भी मिलती है। क्रास का चिह उम ऊजगामी स्थिति का द्योतक है 
जहा पर सय पापों का नाश हो जाता है ) 


(४) श्र तह॒प्टि और प्रतोक--इसके श्र तगत हम उन प्रतीकों को ले सकते 
हैं जो भ तःष्टि भावना ्रौर विचार से शाप्तित होकर उच्चतम “सत्य” की प्रमि 
व्यक्ति करते हैं । यह स्थिति घामिक प्रतीकों की उच्चतम १रिणति है। इन प्रतीको 
का विक्राप्त मानव-कल्पना एवं बुद्धि का परम सूचक है जहाँ मानवीय धारणा स्वत 
सत्य एवं रहृम्य को खोज के लिए प्रयत्नगील होती है । ऐसे कुछ प्रतीक है--भोउमु, 
बविमूरति (7) जी येबा (उल्कत्एथ सं००7८७), ब्रह्म (ग्रीक ग्रोमीधियस) 
और भसुर (सेमेटिक) । 


झ्रोउभ्‌ -हिदू मनीषा वी उच्चसम भभिव्यक्ति भोउमु के रूप मे प्राप्त रोती 
है इसके उच्चारण में ब्रह्म का ध्यनिविषयक प्रतीकाय है। ध्वनि समस्त विश्व में 
व्याप्त है जो घ्राधुनिक वचानिक ध्वनि विवाद की सवत् भायता है। इसी से हिन्दू 
विचारधारा मे 'शब>” को ब्रह्म का पयाय माना गया है । वाणी के विकास में शब्द 
का उच्चारण ध्वनि का प्रतीकात्मक रूप ही हैं । इसी विचार की प्रतिध्वति हमें 
श्रोउमु' को घारणा मे प्राप्त होती है। हिंदू घम मे 'शब्ठ को ब्रह्म वी सचा दी 
गई है, परत झोउम्‌ के भय में परम तत्व जो एक और पनाईे है की घारणा भी 
सनिहित हो जाती है । हिंए, धम म जोद़ोबा' की थारगा मे कु इसी प्रवार की 
प्रवत्ति प्राप्त होती है। 
श्रोउपु के प्रतिकाय में भ तद ड्टि का भी एक 3“जबल रूप प्राप्त होता है $ 
मोउयू मे जिवू्ि की कल्पना का समावेश है । गत प्रोउम! उस परम तत्व का 
प्रतिर्य है। जो समस्त चराचर विश्व मे प्र तहित हैं । प्ोउस्‌ ब्रद्म का सबसे उच्चतमु 
विकसित रुप है? । 
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त्रिपृ्ति--त्रिमूदि की पारणा मानसिक दिया यी सबसे उच्चतम परिशिति 
है जिपम प्रवृति प्लौर विश्व बा सत्य समाहित है। इसाई प्रीक धम म॑ त्रिमुरति का 
हूप उतना स्पष्ट हैं जितना वि हिंदू घम मे । 

प्रदृ्ति में ध्यापत तीन शत्तियों--मुजनात्मत्र सरक्षणात्मक भौर विध्वता 
त्मक--भ्रपना प्रलग प्लग महत्व रखती है पर एढ़ दूसरे पर समान प्रवलग्दित 
रहती हैं । प्रत्येक धम म इन ठीन प्रद्नत शक्तियों को प्रतीक का रूप दिया गया है । 
भ्रस्तु हिंदू भौर प्रीक धम मे सृजनात्मद शक्तिया का मानवीर रए क्रमश ब्रह्म प्रौर 
ज्यूपीटर वे रूप म सरक्षर्पात्मव शक्तियों वा मानवीक रण क्रमश विष्णु भौर नेपट 
टयूम (९८क(७ा९) मे भौर सहायत्मक शक्तियों वा त्रमश शिव एव प्लूटो (20०) 
वे रूप मे विया भया ५ मानव मन के विष्रास की उच्चतम स्थिति उस समय प्राप्त 
होती हैजब मानव प्रगति को इन तीन शक्तियों को कायवारण की श्ट खला मे 
बाँधवर एवं प्रादि सत्य को श्यक्त रुप प्रदान करता है जां त्रिमूति की सघटित 
प्रक्रिया में समरसता मे साकार हू उठता है। ट्यूबस के कथनानुसार वि इन तीन 
शक्तियों या देवताभो यी एक व्यक्ति या इकाई म॑ सगठित प्रतीकात्मक प्मिव्यत्ति 
इस बात पी द्यातक है कि प्रहृति के तीन तत्व पृथ्वी (यथा ब्रह्मा या ज्यूपीटर) 
जल (यथा विष्णु नेपटथून) भौर भग्नि (शिव या प्लूटो), जो भ्रादिमानव बी 
आशचय मावयाप्रो या प्र धविश्वासो के माध्यम थे उनका उद्नायक एवं पौराणिक 
रूप त्रिमूति की धारणा म॑ साकार प्रतीत होता है।" दूसरे शज्दों मे इन तीत 
देवताभो का प्रमशण सम्बंध दीन प्रधान गुणों सत्व रजस भोर तमस्‌ से भी सीधा 
जोडा जा सकता है। प्रिमूति की कल्पना मामव मन वी सम'वयात्मक शक्ति वी 
परिचाधिका है जी रूपात्मक जगद्‌ की पृष्ठभूमि मे भव्यक्त शवित वी भार इगित 
करती है । 

अ्रपुर- समेदिक धम म प्रसुर देवता वा प्रतीकात्मक भ्रथ एक प्राकृतिक प्र त 
ह ष्टि का द्योतक है। इस देवता की धारणा म॑ दो तथ्यो का योग हुआ है । विश्व 
विभिन्न शवितयों से शासित है जो कि एक नियम या पूव-स्थापित सामरस्य (० 
८४89॥9८९ ॥87709] के भाघार पर काय करती है। प्रीक धम म॑ प्रोमीथियस 
झौर हिंदू घम म ब्रह्म वो धारणाभो म इसी तथ्य का पुट चाठ होता है । दूमरा तथ्य 
जो इस देवता में सानिहित है, वह हैं भ्रव्यक्त सिडात जो समस्त विश्व को भ्तुलित 





१. प्लाष्नठफ कैग्याह्ाई, (0ए७०ण5 बात (एशथा0०ा॥६5 9/ 609० 3 # 
छा 0च०ण5 श। गा छ485 544-45 (906) 
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किए हुए हैं । इस तय्य का मानवीकरण, समेटिक धम में एक झय देवता एवं (#शण)े 
की भावना में होता है। इन दो तथ्यों के सम्मिश्रण के अधुर देवना का प्रतीकात्मक 
रुप मुबरित हो सका । 


निष्कप--उपयु वन विवेचन स दो बातें स्पष्ठ होती हैं| प्रथम घाभिक प्रदीको 
का विज्ञस भयवा उनकी हाशतित पृष्ठमूमि व्यक्त! पर हो केवल झाधघारित नहीं 
है वरत्‌ उनका प्रतीकाय ' झ्रापक्ष्व! के व्यजतात्मक प्रय पर अधिक केरद्रित होता हैं। 
हूमरे ये प्रतीक शुद्ध विचारात्मक प्रवति के द्यातक हैं जता कि प्रथम ही सकेत किया 
गया। धामिक प्रवीड़ों के विक्ञास में तात्रिक गाचारों ()र४७४०४ 76७) का योग 
अवश्य है पर बहुत सहीं तथ्य रुप में पौराशिक रीतियों (१४५४॥$) का हाथ भ्रधिक 
है। यह “तत्र से “पुराण” तक वी यात्रा मानव मन की सबसे महत्वपूर्ण विचारात्मक 
प्रवति है जितने घाभिक झ तन थ्टि की पृष्ठमूमि प्रस्तुत की । अत धार्मिक प्रतोक 


प्रकृति ग्रौर जीवन, विश्व झौर मातव श्रयवा भाटश एवं ययाय से समन्वित शा तरिक 
दृष्टिकोण के परिचायक हैं | 
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बरप चरबुराम है। गातहों 'रामाजतार' है जो परगुराम दी प्रवृति दमन 
कहो है प्रौर सातर बहता के ऊ्दगावी घारोदुप के सतत ब्ररीर के शेप में पुर्षों 
राय री सता पाध करी है। दूररी धौर वि एुजेद्शगारार में घपुमु गो स्थवित 
हर वा विहगद्ोति है जियो बुद्धिवातिग बात सुस्न्‍द विललार धाप्त होता है। 
रामाशार में माध्यदर हा मोह हा भाष्ण दोता है। सा घत्वार बुद्ध/ वा है 
जो प्रतेर पस्पु को प्रतुधूति ता झुद्धि शो तुत्ता पर सोचता है। इग धयतार में 
झग्रावर भावर के मोदी शिकार पा रोहेत मी मित है । जो जल्नि प्रवतार में 
प्ररती परणति म प्राप्त होगा हैं। ये ध्र्तिम दो प्रवतार मविष्य वियास भी शोर 
सोोड करे है। जिगने मानव ते प्राष्पात्मिए घर रोदण का रहस्य छिपा हुपा हैं । 
प्रतिमानद (59 7030) के हिड्य स्पा वा (ए गन बराते हैं जिसमें खतने शक्ति 
मानस शायर सो ऊध्य स्तरों शी प्रोर परारोहए बरती है। (# साइफ डिवाइन 
द्वारा महृ॒वि प्ररवि पृ० १०४ मांग १) यह दष्य स्पष्ट बरता हैं वि सानसिज' चेतना 
सेवन एश मध्यम हिदति शी थोतिरा हैं जिसो ऊार चेतना शक्ति ऊप्वमन भौर 
अझतिवेतन मत रवरों या हरेग + रती है भौर दूरी भोर भरने तोचे के भौतिक स्तरों 

उपनेतत तथा झवेवन (संयोग एण्ड प्नकीशन) नो भी झपने सस्पश से भालो 
किस बार देवी हैं । सरप में ये सब विभिन्न स्तर एक चेतना शक्ति के विविध रुप हैं । 
यद्दो कारण हूँ कि मक विश ते विष्णु रे प्रवतारों को घम वे हास होने पर पशों 
संहिल भ्वतरित होते ही जो झत कहीं है वह तालिक दृष्टि से मानवीय चेतना के 

प्रति निम्त स्तरों ने उष्वीकरण की भोर ही सकेत बढ़ा जा सकता हूँ। 

झवतारों के वज्ानिक विश्लेरण से यह स्पष्ट हो छुकां है कि प्रवतार 
मानदीय विकाप्त के क्रमक सोयात हैं भौर भर तिम चार भवतार (राम दृष्ण 
बुद्ध प्रौर कल्कि) मूठ मातवीय चेतदा के उत्ृरोचर उ रगानी प्रारोडए हैं। 
स्वयं महेथि सरवि* भौर हूँ ३ ने इसी मानवीय चेतना के विकास को मानदीय मावी 
जाग्य का झ्ाघारविदु माना हैं। जिध॒ते होफर ही मानव उब्बतम पश्रमियानों मा 
दिग शत कर सकता हैँ। इसी चेतना का विकास राम चरित्र” का मूलाधार हैं 
जिमके द्वारा सपार एवं मानव हृ“यका प्रघकार मोह एवं वाप्तनामों का 
डे 57054 ०27४-२० २००० +०>-नन+० नम कान पनन ऊन नमक 
$ डू नू की पुस्तक हा सत डेटेटनी से सानशीय चेवता के विकास फा वगालिक 
रूप प्राप्त होता है जो घम दशन झौर कवा के क्षेत्रों से भो सम्बीयत माता 

गया है। यही वष्टिकोश प्रो० वाइटहुड मे झपनी पुस्तक 'साइस एडद 

साइन घह्ड में भी प्रहणा किया है 
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उचप्तयन होता है । स्वय मह्ाकवि ठुहूसी ने राम चा त्र मे र्सी भाव का ऋत्तिपुरा 
समन्वय किया है [८ के राम मगदिपृर्पोत्तम है जा इस तथ्य को स्पष्ट कब रते हैं 
कि मानवीय विवास वी हृ्टि से ही वह पुरुषों म उत्तम हैं। राम! मानवीम चेतन 
ग्रात्मार के यह प्रवाश-पु ज हैं जो मान्वीय भावी विकास वी होर सबत करते हैं। 

पभ्रवतारों के विश्लेषण से गह बात स्पष्ट होती है कि भ्राब्तित्व 
नारायश! या 'हरि! प्रारम्म म 'एक्यौन ( छत्याए-ल्माथ ) थे। 
पृथ्वी पर भ्रत्याचार एवं देवों वी निराशा को रामाप्त करने के लिये उहोने भझ्शों 
सहित भ्रवतार लिया । इसीलिए #क यौन वी परिधि का त्याग वर उहोने दो+ 
यौन (8 8९:७७) की भवत्तारणा की । भ्रत उहें नारायण भौर श्री विष्णु भौर 
लक्ष्मी में विमक्त होना पडा । तुलसी ने रामावतार ये मूल में इस विवासवारी 
मिथुन-परक सिद्धांत को तात्विक रूप दने का सफ्ल प्रयत्न विया है उनके राम 
प्रौर सीता (विष्णु भौर लक्ष्मी) भ्व्यक्त भौर “यक्त निषेघात्मक एवं नि चयात्मक 
तत्व ही है जो पपने श्र योग्य कर्मो से विश्व मे स्पदन एवं सृष्टितत्व का विवगस 
करते हैं। इ्ही के कायकलापो वा सु दर विकास भौर उनवी कलाझो का प्रमिच्तती- 
बरण ही रामायण का रग स्थल हैं। इसी रृष्टि से सीता राम की परमवल्लमभा हैं 
भोर वह उसके प्रिय-- 

सवश्रे पस्करी सीता नतो5ह रामवललभाम! 
(मानस, बालकाण्ड पृ० २६) 
इसे ही "पगुन भ्रुप' से संगुन! मे भ्रामिब्यक्ति होना कहा गया है-- 
अगुन भ्ररप झलख श्रज जोई। 
भग्रत भ्रम बस सगुन सो होई ॥ 
(मातस बालकण्ड, पृ० १३३) 

अत परमतत्व दिव्य भी है भौर मानवीय मी यही उसको महानता है। 
का कवि टेनीसन की ये पत्तिया इसी तथ्य की प्रतिध्वनि है, जब घह 

तुम” मानव और दिय प्रतीत होते हो तुम उच्चतम, परविश्रतम 
अत्तित्व हो । हमारी इच्छाए हमारी हैं, पर कसे यह हम नहीं जानते हमारी 
इच्छाएं' हमारी हैं केवल इसलिय कि व तुम्हारी” हो जाय ।* 

है. इन मेसोरियम दारा एल्फड लाड टेनीसन प० ५४ 
4रफ्रठप इश्टगाट्ज गए गाते हाशार 
परक्ह क्राशाल०50, 9०650 शाथ्णा0०त 0७ 


009 शञ5 श्ञाल 0फ्ा5ड छट दा0ज गत ॥09 
07 ज्यों वाट ०पा३ ६० शॉट दीया पर 


शष्ष हु 


इस विश्लेषण म मैंने जो जीव बिता (870089]) का सहारा लिया है 
बहू रामकगा के थिव्य रूप के भ्रथ वो हेय नहीं बना देता हैं पर सत्य म वहा 
सृष्टि सत्य के मूल रहस्य को ही समप् रखता है। विकरासवाट वी दृष्टि से 
देखने पर भी हम इस भ्रमा-य नहा मान सकते हैं । राम कया को इस दृष्टि से देखने 
पर यह स्पष्ट हो जाता है कि इस विकास स्थिति! मे समस्त पतार्थों एवं दस्तुप्रों 
वा द्विविध रूप हो जाता है। रामावतार म॑ पृथ्वी केवल एक भौतिक तत्व ही नही 
रह णाती है पर उस पर एक देव या मनश्चेतना या भाधिपत्य होते लगता है।? 
राम भौर सीता के सभी वाय इसी मनश्चेतना के धूरक भग हैं। 


जिम समय रामावतार हुआ था, उस समय उत्तराखड में भ्रायजाति निवास 
बरती थी जो साल्विक तत्द या गुणा वी प्रतीक थी। सका उस समय पसुरो एवं 
राक्षसों का निवाप्त स्वत थी जो तामसिक गुणा के प्रतीक थे। मानसिक चेतना के 
घरातज़ पर ये दोतो देश भारत (काशल) तथा लका मन के दो स्तरों सात्विक 
एद तामत्िक के प्रतिरूप हैं जिनका सधप वाद्वू रूप भी धारण करता है।ये ही 
वत्तियाँ देवों असुरा (सत्य एवं तम) के रूप में पुराणों मे भ्रव तरित हुई । गीता मे भी 
सात्विक राजसिर' एवं तामसिर ग्रुणो का विवेचन प्राप्त होना है। वहाँ पर रूतव गुणों 
का प्रादुर्माव उस समय कहा गया है जब समस्त इ द्विया से शान प्रवाश का भ्रालोक 
उत्पन होता हैं (श्री मदृगगवरगीता गुणव्रय विमाग योग पृ० ४७४ इलोव' ११)श्रौर 
तमो गुणा का स्‍प्रधितय भ्रतान भप्रवत्ति, प्रमाद एवं मोह के द्वारा प्रादुभूत कहा गया 
है। (पदों पृ० ४७६ श्तोक १३) रामचरितमानस' नाम भी इसी भोर भपरोश रूप 
अपने रे सकेत करता है। मानस का प्रवीकाय यदी है कि उसके प्र-दर रमने वाला 
व्यवित मन ही सत्य मै का सातालार करता है-साल्यिक गुणा की भनुमूति करता 
हैँ मौर अगी उड्धि को विमद तर लेठा हैं-- 


अस मानस सानस उस चाही ॥ 
भद्द कवि वुद्धि विमन्न भवगाही ॥ 


(मानस बालवाण्ड पृ० ७६) 





१ सुमित्रानदन पत ने स्वशकिरण को एक पुदर कविता भशोक' ने से सोता 
को पृथ्दो की चंतना हा प्रतीक मानकर राम को उस घदी चेतना के स्वतत्र 


कर्ता के रूप से चित्रित किया हे दे० प० १५२॥। 
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मानस का रहस्ग इसी मानस-तत्व' पर धाघारित हैं) यहा रहस्योद्घाटन 
तसत्वत सभी पुराण वक्षाप्रों का घ्येय हैं। इस प्रकार पुदाण गायाएं रहस्यवाद की 
सर्वोत्तृष्ट मापा हैं यही सर्वोत्क्रष्ट प्रतीक है लिसके द्वारा मनुष्य जाति मानव 
साम।य के श्रात्मिक रहस्य को व्यक्त करती हैं। 


(वासायनी-”गन, दारा डा० फ्तेसिंह, पृ० ४०१) 


अरतु राम का रूप चेतव घमा युक्त सतगरु्णों” का प्रतीक है। दूसरी 
भर जितों भी उनके (राम) प्रश हैं वे भधिक्तर सतोगुण के भ्रादर प्राते हैं । इस 
हृष्दि से भ्रयोध्या से सम्बोधित जितने भी पात्र हैं (दशरथ वश) वे या तो उर्ध्व 
चेतना के या भतेक्षाकृत निम्न-चंतना के द्योतक हैं । दशरथ शब्द दो शब्दों वी सधि 
हैं--एक दश” भौर दूसरा “रप' भर्षात जिसके दस भग (रथ) हो । ये दस भग 
प्रष्यक्ष रुप से दस इ द्वियों हैं. जो निम्न चेतना (तमोगुण से नहीं भय हैं) का एक 
विकसित रप हैं इससे यह निध्कव निकलता है कि दशरथ दस इ द्वियो के सघात रुप 
भौतिक शरीर पे शासक हैं जिनके भत्मा रुप म राम सवा भनन्‍्य पुत्रों का जम दुप्पा) 
परन्तु राम का जग्म कौशल्या या सौमाग्य ([270$92८79) से हुप्मा | प्रात्मा का 
जम किसी व्यवित मे सोमाग्स से ही होता हैं ॥ कठोपनिवद्‌ में भी शरोर का रथ 
कहां गया है भात्मा को रयी और उद्धि तथा मत वो साइथि झोर लगाव कहा गया 
हैं पथा-- 


भआात्मान रथिन विद्धि शरीर रथमव तु | 
बुद्धि तु सारथि विद्धि मन प्रग्रहपेव च॑ ॥॥ 


(कठोपनिदु, अध्याय १ बल्‍ली ३। पृ० ८५५ श्वोक ३(३ प० भा० खड १) 
अ्रत शरीर भात्मा श्रौर सोमाग्द इन तीनो हा धयाय सम्बाध हैं। जब भ्रात्मा 
(राम) ही शरीर (>शरथ) को छोड़ देगो तब शरीर निर्जीव होकर ,श्ृय्यु का सागी 
हो जाता है । इस तथ्य का सुन्दर स्वरुप राम का बतवास झद तथाकथित दशरथ 
वी मृत्यु हैं| स्वय तुलसी ने दशरथ की मृत्यु को प्रानप्रिय राम के वनगमन के समय 
चित्रित किया है राम को दशरथ का 'प्रानप्रिय -“टठरपति प्रानप्रिय तुम्ह रघुदीरा 
(मानस श्रयोध्या काण्ड पघृ० ३६०) सत्य म प्राणों (इद्वियो) का परम प्रिय यह 
आत्मा ही हे जिसके द्वारा प्राणों को जीवन प्राप्त होता हैं। ग्राणा को इ द्विय कहा 
गया है परन्तु सौमास्य (कोशल्या) तब भी अपन प्ररब्ब दा भरोसा किये हुए 
चौदह वप तह राम वी दघप्रतोचा किया करता है । ; 
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इशरप ही घग्प दो रातियाँ कपेयी भौर सुमरियां थी। गरूद्म हृष्टि हे देगा 
जाय तो बरेगी ने 'दप! का धर्ष 'निम्त चेतना! गे प्रदणा होगा है झिपते मत धयजा 
उच्च मुद्धि (भरत) का परम हुप्ता है। इस प्रराए सुमित्रा दा धप औ सबता सुमित हो 
ऐ प्रश्ण होता है । जिएते सद्मण हा शेषापताए (झप) माने ज्ञात है का जम होता 
है | शपुष्त (गरा) मे प्रतिशुप है जा धाराध व प्रहीद मानों जाता है । इस प्रवार, 
इस तातिया में भक्र सप भौर शरा को प्रमश भरत सध्मएण धौर शपुघ्तगा 
झूप बहा गया है। इस तात्यिह प्र्धगो स्पष्ट करो ने हेतु नारायण के शीत 
पच्यों की धोर घ्यात जाता है । नारायण मे त्रिभमूति भी धारणा सप चक भौर 
शत गी शम्मितित धरभिम्यक्ति है. (पुरानाज इस दे साइट प्राफ घाइन शाइस, 
प्रम्यर, पृ० १७१) यहाँ पर शप समर्या शा चातड है जो या तो प्रस्यक्त है प्रषया 
अप्त । लष्मश ऐपादतार होने स प्रष्यणत सप्तय (बाल) दे प्रतीष रूप हैं। चक्र 
विद प्रपवा मन भा प्रतीद है जा भपनो क्रियार्मग' शक्ति से इतर प्रवृत्तियों पर 
विजय प्राप्त वरता है । यही बारण है रि पोराशिर वापांपों में विष्णु के चक्र 
ने द्वारा इतर प्राणियों वा ध्यस होता हुआ टिंसापा गया है। मरत गया चरित्र मी 
इसी तथ्य वा प्रतिरूुप हैं जा उच्च मन शा प्रतीक माता गया है। इस पर हम 
सथास्वान विचार बरेंगे । शस से ध्वनि का प्रादुमाव होता है जो महभूत प्रावाण 
तत्व था प्रतीग' है। इसबो प्रमिस्यक्ति राम कया में शय्रुघ्न के द्वारा होती है। 
बज्ञानिक दशन वेता प्रो० भाइ स्‍टीन ने रामय पौर घेवाश को भतत ने मात कर 
ससीम माना है भौर साथ ही दोनों को भपरिमित भी बद्धा है। दूसरी घोर “यूटन 
मे समय ठया ध्ाकाश जो भनत भाना था युगो से माय इस घारणा को पाइ स्टीन 
से ध्रमूल परिवतन कर दिमा, झोर इस प्रकार उनका सापेक्षिक महत्व प्र"शित 
बर दशनिव छेत्र में एक त्राति का दीजारोपण स्यि। भारतीय पुराण शास्त्र में 
आकाश भौर समय वी प्रपर्श्मियता का समष्टि रूप नारायण था हरि है शोर उनकी 
सीमादद्धता का व्यक्त रूप किसी माध्यम वे द्वारा (मरत व शत्रुध्न) प्रभिव्यक्ति 
को प्रात्त होता हैं। शत्रुघ्न महाभूत भाकाश का प्रतीक है। इस झाकाश तत्व फो 
उपनिपदों में परमतत्त्व “ब्रह्म या प्रावाश सक्षक ब्रह्म भी कहां गया है जिससे 
इस घराचर सस्तार की सृष्टि हुई है प्रत तास्कि दृष्टि से झाकाश तत्त्व पटाय का 
प्रतौक भाना गया है जो प्रत्यक्ष रूप से शत्रुघध्त से सर्म्याधत है प्रत शत्रुघ्त पदाच 
का प्रतीक हैं। इस हृष्टि से परमात्मा (परमतत्त्व हरि) का भवतार इस पृथ्वी पर 
इनके सींन प्रमुख झ गो--समय मन झौर भाकाशीय पदाय के सहित हमा है । राम 
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की प्रभिन्न भणश सीता है जो श्री लक्मी की भवतार मानी गई हैं । सीता को पृथ्वी 
की पुत्री भी कहा गया है॥ इन दोनो तत्वों का समाहार राम कथा की सीठा में 
ब्राप्त होता है । यदि तार्विक दृष्टि से देखा जाय तो सीता धघात्मा की एक ज्योति 
किरण है जा स्वय भात्मा' से हो उद्भूत हुई है। 'सीठा शब्द के 'सि! वा भर्पे 
रेखा का बनना या झुरियो (एएा०फ़७) का पडना है। जब भात्मा की अ्रकाश 
किरण 'सीता' झाफाश तश्यों या पृथ्वी की रेखाशों (श्ुरियों) से 'उद्भुत हुई; तब 
भ्ात में उस किरण का पमवसान भग्ने मे होता है। भौर फिर वह 
शुद्ध रूप मे निखर उठती है। यह भग्नि का रूप स्वय आत्मा की भददभूत शक्ति है ॥ 
यटि यहाँ पर हम रामायण वी कथा से इसकी तुलना करें तो सीता का पृथ्वी से 
उत्पन्न होना अग्दि में प्रवेश करना और फिर अपने शुद्ध रूप में निखर भाना-- 
इन सब उटनाभों का एक प्राध्यामिक समाधान प्राप्त - होता है। सीता हरण थे 
पहले रास ने सीता से कहा था कि झब मैं! अपनी, लीला का विस्तार करूँगा 
अतः तुम कृत्रिम सीता का रूप घारण कर लो । भग्नि प्रवेश,का प्रसंग यह तथ्य 
प्रकट करता है कि सीता का यह क़त्रिप्त रूप प्रग्दि की पवित्रदायती शक्ति से पुन सत्य 
रूप में प्रकट हो जाता है ) यही कारण हैं कि झात्मा की प्रकाश किरण स्रीता 
पभग्नि की शिवामों को देख कर मयनीत नहों होती है वरव्‌ उसे देख कर कह 
उठती हैं-- | हे ्स्क > 


५ ४३ पावक प्रबल देखि बदेढही । 


हृदय हरप नहिं मय कछु तेही ॥। 
जौ भन दच क्रम मम उर माहीं । 
तजि रघुवीर भान यति नाहीं ॥ 
तो कछुसानु सब के गति जाना। 
मोक्‍क्हु होउड श्रीखड समानता ॥ 


(समानस लकाएशाण्ड, पृ० ८४६) 

सीता की यह भन्तर्मावदा क्‍या भात्मा के प्रति उसकी अक्षाश किरण 

के एकनिष्ठ प्रेम की प्रतीक नदों हैं ? मेरे मदानुमार यहा पर भाष्यात्मिक एव 
फैनिरहाँसिक सत्य--दोना का समान निवोह हॉप्टगठ होता है । 


अब यह प्रश्न उठता है कि रादय सीता को लका बर्यों ले गया ?े छेसा कि 
प्रथम ही सकेत क्षिया गया कि लका निम्नठदम तामसिक गुणों झो प्रतीक है जिसका 
प्रत्ितायक मधुर “पवर्स है । सीठा ट्रण का रहत्य मही हैं कि; भात्म की प्रकाश 
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किरण (सीठा) का विस्तार मन के विशाल क्षेत्र में भरत्यठ व्यापक है। 'वह 
भपने झालोग' से मन के प्रत्येक क्षेत्र एवं कोने को भालोकित करना चाहती है परन्तु 
तमोगुण-युक्त वृत्तियां उत्त 'भालोक” (भात्मालोक) के विस्तार म॑ बाघा स्वरूप 
भा खडी होती है । सीता का त्तामसिक मन के निम्नतर स्तर लका' मे जाने का 
यही प्रथ है कि 'किरएँ' उस ह्ोत्र को प्रकाशित करना चाहती हैं ग्रौर वह उस 
भभियान में सफल नहीं होती हैं। इसी के श्रमावानुस्तार भनेक तमोगरुणयुक्त व्यक्ति 
यथ्य विभीषण मदोदरी, त्रिजटा भादि मे सात्विक भावा का बुछ विवास दृष्टियत 
होता है| प्रत्यक्ष रूप से, यह उध्वमनश्वेतना (सतोगुणप्रधान) का तमोगुण युत्त' 
चेतना-ध्तर के उन्नयन का प्रयत्न है। दूसरे शब्हों मे देवों की भसुरों पर विजय है । 
यह सघप राम रावण का देवासुर सघप है । 
रामायण की कथा में मरत की भक्ति एवं प्रेम का एक प्रत्यन्त उज्जवल 
रूप दिया गया है । भरत का चरित्र जहां मानवीय प्रेम एवं श्रद्धा वा उच्चतम रूप 
है, वही वह भाध्यात्मिक क्षेत्र मे भ्रयगर्मित यजना भी करता हैं। भरत जसा कि 
प्रथम सकेत कया गया मन का प्रतीक है। राम का घनवास भौर भरत का 
नदीग्राम” में रह कर राज्य शासत सचालित करना एक तात्विक प्रथे की व्यजना 
बरता है । मन भौर झात्मा जो क्रमश स्थुल एवं सूक्ष्म मानसिक चेतना के प्रतीक 
हैं वे एक साथ एक स्थान पर राज्य नही कर सकते हैं। मनोविज्ञान के झनुसार 
मन भौर प्रात्मा' मानव के दो पझावश्यव पक्ष है। एवं से 'वबह (मन) विचारा 
दया भावा के जगत का निर्माण करता है भौर दूसरे (प्रात्मा) से वह घनुभूति एवं 
भ्रन्तदृष्टि के द्वारा सत्य वा साक्षात्कार करता है याय वशेषिक दशन में मन 
को सुख-दु खादि का भनुमव करने वाला कहा गया है भोर उठे प्रत्येक भात्मा 
में नियत होने के कारण भनत परलाणु रूप कहा गया हैं। (कामायती मे 
काव्य, सस्ह्रति झोौर दशन द्वारा डा० द्वारकाप्रसाट पृ० १४६) यहा पर भी मन 
को सह्थूल तथा भात्मा को सूक्ष्म ही कहा यया है। महेपि 'भरविन ने इसे ही 
याह्य झात्मा (मन) भोौर झातरिक झात्मा की सज्ञा दी है। महरि ने झ्लात्मा को 
आानद का सिद्धांत माना है--भोर जब इस विस्तृत एवं पवित्र मानसिक तत्त्व 
का प्रतिबिद धरातल पर है तव हम किसी व्यक्ति को भात्म युक्त कहते हैं प्रौर 
जब इसका भमाव होता है तब वह भात्महीन ही शहा जाता है । (द लाइफ डिवाइन 
द्वारा झारविद पृ० २६५-२६६ भाग प्रयम) 
+ झात्मा का क्षेत्र, इसी से भनुभूतिजय प्रावद का क्षेत्र है भौर मत वा क्षेत्र 
ज्ञानमय वाहा सुख का । इस दृष्टि से 'मर्ना और भात्मा के एक स्थान पर शास्तत न 
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कर सकने के कारण राम को चौदह वर्ष का बववास होता है। इस बनवास के 
समय, लक्ष्मण जो ईश्वर का समय रूप मे एक नियम है-सदा राम बे साथ रहता 
है जिस प्रकार ग्रात्मा की 'ज्योतिक्रिण (सीता) भात्मा के साथ ही रहती है। 
चौदह वष तत्दत भारतीय मनवन्तर है जिनम पश्रात्मा को सप्तार के मौतिक पतायों 
के मध्य से गुजरना ।पढता है भौर भपनी झात्मा किरण के द्वारा उसे प्राल्लेक्ति 
करना पडता है। राम का अवतार इसी ज्योति प्रसारण के हेतु एवं भ्राधकार के 
निवारण के लिये ही हुआ या । यही तो सत्य” एवं 'घम” की स्थापना है। 
५ 5 /. [ मानस, बालकाण्ड, प० १३८ ) 
* मन प्रोर भ्ात्मा भयोय पूरक मी हैं। इसी तथ्य पर “मानव सत्य के 
स्वरूप का हृदयगम करता है । इसफे लिये स्‍भ्रावश्यक है कि मन झौर भात्मा एक 
हो संगीत का सृजत करें अर्थात्‌ समरसता का पालन करें । इसी माव को टेनीसन 
मे इस प्रकार रखा है--ज्ञान को प्रधिक से झधिकतम रूप म विस्तार प्राप्त करने 
दा जिससे कि हम म अधिक भक्तिमाव का निवास हो सके । मन भ्ौर भात्मा, 
पहले की तरह, एक सगीत का सजन कर सकते मे समय हों ।* इसी हेतु रामकथा 
दे भन (मरत) को संदव राम (भात्मा) का एकाप्न प्रेमी ही चित्रित किया गया 
इसी से मरत का चरित्र भात्मा के प्रति एकनिष्ठ होने के कारण इतना उज्जवलः 
है जिसकी भूरि भूरि प्रशसा तुलसी ने स्थात स्थान पर की है। इस प्रकार भरत 
गो उहोंने एक झादश भक्त का रूप ही प्रदान कर दिया है। तुलसी ने भरत के 
प्रति कहा-- 
जोन होत जग जनम मरत को । 
सकल धरम धुर धरनि घरत को ॥ रे 
व के (मानस प्रयोध्याकाण्ड पृ० ५१८) _ 
गही तो भरत का श्ादश प्रतिकत्व है कि वह भात्मा के न रहने पर भातमा 
की प्रेरणा (परादुगाभों) से ही राज वाय सचालन बरते हैं। परन्तु मन! बे 
साथ शत्रुष्ध का सदद साथ दिखाया गया है भौर दोनों--मरठ तथा घवुघष्न 
अयोध्या मे ही रह जाते है। शद्भुघ्न पद्माय का प्रतीक हैं (देतिये पीछे) । भठ 


मन घोर पदार्थों का एक साथ रहना यह सिद्ध करता है कि मानसिक भावों ठया 
जा... .......ुुुलबल..>-न- 3-4७ कन-लननननननन नवमी - नव नीनाननम-न- िननम-+33---पान--ककन-म-म-म-म----->3->----नन----«न 


5 


[ &६ धा०त्रोंट्दए० हाए्ज़ एिणतर छोणर 0 फाठाट ऐए एाठष् 
हच्स्टाध्घ०८ 0 ७६४ (ज़धा.. पर्वा फाएते ध्यत इत्चा. 20९०7०58 
अर], कै प्रएऑ/० 9व९ एए५८ 45 एटणिट 


२०४ |] 


विचारा का उद्भव एवं विस्तार भौतिक पदायों के किद-प्रहण से होता है परत्ु 
राजकाय पट को नहीं सोंग गया है। उसकी सम्पूण मार भातमा ने 'मरता 
या मंत्र को प्रोत्रा है क्यात्ति भात्मा की प्रनुपस्थिति में मंद, भौतिक 
पताय को सहायता से ही शासव काय चलाता है। प्य प्रएन है कि भरत 
मरदीग्राम रहकर ही राज्य क्‍यों करते हैं, जरकि यह पश्रयोध्या मे रह कर 
औो राज्य कर सकठे पे। इसका भी एक कारण था। योद्धा का भय 
है विजयी होता पश्रत्र प्रयोध्या का लाक्षाता भय हुआ जो मत (भरत) 
कै द्वारा विशिक ने किया णा सक्ते। दूसरी ओर प्रयोध्या केवल एक ईएवर 
यथा प्राह्मा के द्वारा दी शानित हो सकती है । परन्तु 'त )! (दाद से) का व्यजनाथ 
खरशव' है थो शब्ट--ब्रद्म का कमान है जहाँ से मरत शाप काय ररते हैं (दुरानाजु 
“इन द लाइट झाऊ माइत साइस द्वारा भम्पर, पृ० २४३)। भरत नदीप्राम 
झाड” बहा का स्थान है ने कि स्वयं 'शिबर ब्रह्म | इसी शि्ल्यह्ाँ का पाप रूप 
प्रयोध्या है जहाँ सत्य बद्ा रूर राम या परमामा शासन मरते हैं । भठ प्रयोध्या 
का स्थान परमधाम के समता है जिस अ्त्ार हृष्णा कास्य में वृदावत माला जावा 
है। जो व्यक्ति ऐसे स्थान पर रह झूर शासन बरेगा वह तो राज्यम”” से सवधा 
मुक्त ही रहेगा--पह लिप्त रह कर भी विनिष्त रहेगा । भरत का आदेश चरित 
हसी प्रड्धार का दृष्टियत होता है तुतसी ने मरत हे अति ये शग्* कहे-+ 
भरतहिं होइ ने राजमदु, विधि हरिहर पत पाइ । 
मचटू कि गाजी सीवरति दीर प्रिपु विनसाइ थे 
(मानस प्रयोध्यागाए्ड, १० ५१७) 


यही फारए है कि मरत का चरिवत्त एश निनिष्त योगी वी तरह दिया 
गया है । यहा पर मात्रों सीता झा निष्कास रस मोग साकार हा उठा है ।॥ उतरा 
मन तो 'भारमा' से समय हुप्रा है इसो से मरत राज्यपएद को उसी भारमा हीं विभूति 
आतेते हैं से कि भयती कीई लिजी परोड़र । परि हमर मक्का पर छम्तार के इविदास 
का विद्वावलोरत करें तो प्रतीठ होता है हि घनेद राग्यकऋ्रतियाँ एवं. विद्रा्दों वां 
मूल्य यही या रि यहाँ जे शासक-्यथ “राज्य को श्रपती तिमी धरोहर सममत ये 
अर एुशए दंग पर मतनाता प्रत्रादारपू ए स्यशहार रुरते थे । मास डी झांति एवं 
रोेविर्त्र रूप की धतर कातिंगों इसी तप्परी श्रतिष्वनि जात होतीं हैं। घ्रवाः 
प्रद का यह राम कंदां का प्रसंग इस प्रोर सडठ करदा है कि शासक को 
पृसस्टाम होता बाहिएं, उसे हम कर खबड़ हाता आए । यहाँ प्रवीह़ासमढ़ 
पात्र मातों कौकिह्मन धरई में एडहोपुठ हो गयाट है ओ शर्म कण को एड 


गु / 
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की ह डर ते 

पझत्यन्त उच्च सदम वा 'प्रतौक' बनाता है। भ्राध्यात्मिक एवं मनोवज्ञानिक दृष्टि 
से भरत की राम के प्रति यह भक्ति 'मन की 'प्रात्मा' के प्रति प्रदूट श्रद्धा है। 
जब तक मन किसी उच्च ध्येय के ध्यान म निमग्र न होगा तंब तक वह चचल 
एवं विकत्प सबतप को प्रवत्तियों के मम्य अस्यिर रहेगा इसी से राम क्या में 
भरत को जहाँ एक प्रोर भक्ति वा भादश रूप दिया गया है वही उसे मननशील 
एवं सयमी भी चित्रित किया गया है। यह “मन जो फ्रायड के अ्चेत मन! से वहीं 
महान्‌ है वहूसत्य मे मननशील चेतन मन ही है। भारतीय मनोविज्ञान' मे मन 
शी एक मुख्य त्रिया मननशीलता है । यास्‍्क ने मनु! धातु से मन की व्युत्पत्ति सिद्ध 
शी है प्रोर उसका भथ मनन करना कहा है (वामयानी में काव्य, दशन भोर 
सरहृत्ति द्वारा डा० द्वारवाप्रसाद, पृ० २४८)। भरत के चरित्र में इन दोनो तत्त्वो 
वा समाहार तुलसी ने सुन्दरता से किया है।इस मनतशोलता की आधार शिला 
पर ही मन 'तीर क्षीर विवेक को शक्ति को विकसित करता है। वह इस विवेक 
दशा में उसी समय पहुचता है जब वह किसी झम उच्च ध्यय या प्रात्मा को भोर 


एकाप्रचित होता है। इसी की प्रतिध्वनि तुलसी के इस कथन मे साकार हो 
उठी हैं-- 


घ 
भरत हस रविबस तंडागा । 
जनमि कीएह गरुन दोपबिमागा ॥ 
गहि गुन पय तजि प्रवगुन बारी । 
निज जस जगत वी हू उजियारो । 
कहुत मरत यग्रुन सील सुमाऊ॥॥ 
प्रेम पयोधि सगरन रघुराउ ॥॥ 


(मानस प्रयोध्याकाण्ड, पृ० ५१८) 


रामक्या के इन पात्रों का एक प्रटूट सम्बघ बानर वग से मी है जो उस 
दया की गति प्रदान करते हैं । उनकी प्रवत्तियाँ शुद्ध सात्विक नहीं हैं, पर राजसिक 
एवं तामसिक वत्तियो बे रूप मे सामने आती हैं इस निम्न चेतना के स्तर को ऊध्वे 
चैतना के ज्ञेत्र म उठाने के लिए ही भात्मा एव उनके अशो का इस बावर वगसे 
सम्बंध होता है। इसी सम्बंध के द्वारा सुप्रीव हनुमान प्रादि सतोगुण चत्तिया से 
युक्त होकर, धात्मा वे सत्ययक हाते हैं। विकास की दृष्टि से यह बानर वग भादि 
मानव की यह शाखा थी जो मानवोय धरातल की शोर क्रमश भग्रसर हो रही थी । 
इस प्रमियान से उन्हें भ्राय जाति के सत्वगुणों का भी स्‍ाश्रय प्राप्त हुमा था । 
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रामाषा मे इन वानरों गा एक रहस्यमय ध्रय है सुप्रीय का प्रय ज्ञान एव 
बुद्धि है। इसी प्रारर से यात्ति का शब्दाय काम या जाम से झद्भूव इच्छायें ठया 
याग़यायें है। ध्त जात घोर 'राम गा सघप संदव का साय है। राम का प्रवतार 
परम स्थायना मे हेतु हुआ पा । प्रात्मा वे साझारय को ह्धापित करने के लिये यह 
झावश्याता था वि यह 'शान' वी निमल धारा को प्रवाषगति से प्रवाहित होने गा 
भाग प्रगहव वरे । यदी कारए यथा हि प्राट्मा रूप राम को बालि का सहार करना 
पडा । इस हृध्टि से बाली की मृत्यु राम के चरित्र पर गलेक नहीं है। वह उनका 
एक धादगयर कम था जिमके लिये द्वो उनका इस घरती पर धवतार हुपा था । 
दाम मे अमुख सवर्ों मे हनुमान या पवनपुत्र का नाम धाता है। उनका महत्व 
इतना सधिद बढ़ा कि वह राम के मुह्य मक्तों के रूप में पूज्य हो गये । पवनपुत्र 
माम ही यह छिठ करता है हतुमान पवन! के प्रतीर हैं जो सारे विश में स्याप्त 
हैं। उसी का सरूपास्तर 'प्राणवायु' के रूप में शरीर म॑ भी व्याप्त है। इस प्राणवापु 
वा शरीर में भौर वायु वा विश्व दातावरण में समात महत्व है। इस प्रंप के भ्रति 
रिक्त रामकपा मे पदनपुत्र एक ऐसी बैदत प्राण वायु का प्रतीद है जो मरत! को 
राम की सूचना देता है (भव तया धात्मा) स्वय्य पात्मा को उसकी श्रात्मकिरण 
(सीता) की सूचना देता है उध्दमन को निम्तमन (मारत तथा लंका) से मिलाता 
है, शाव शक्ति (सुप्रीन) को राम (प्रात्मा' की ओर उमरुख फरता है भौर लक्ष्मण 
(सम्रय) के मूझित हो जाने पर (गतिद्वीन होता) उरस्हें जीवन रुप सजीवनी का यरदान 
देकर उ*हं चेतता युक्त करता है । ये सब काय प्रनउुत्र हनुप्तान के प्रतीकात्मक सदम 
वी भर स्पष्ट सरेत करते हैं जो रामरूुया के विभिन्न पात्रों वे बीच मध्यस्थ का 
बाप करे हैं। हनुमान शो यह प्रतीकात्मक व्यायकता यह ध्िद्ध वरती है कि प्राण 
बायु वी पहुंच मन वी प्रतन गहराइयों मे एवं वि के विशाल प्रांगण में समात 
रुप से है। वह एक ऐसी शक्ति है जो गहन से गहन मन की परतों को भेद कर 
प्रकाशकिरण एवं मन (सीता तया मरत) जो भात्मा के समीप लावीं है। इसी कारण 
से स्वय राम ने हनुमान से कहां या-- 
सुनु कपि जिय मानसि जनि ऊना । 
हैं म्रम प्रिय लघविमन तें दूनय ॥! 
मानस (किष्किया काण्ड पृ० ६५६) जो भात्मा का इतना काय करे वह 
समय (लद्ष्मणा) से भी भधिक प्रिय हैं क्योकि उसने तो समय तक वी यतिहीनता 
की गति प्रदान की है । 
राम भ्रयवा वानरो की सम्मिलित सेना लका की मोर प्रयारा करती है भोर 
उसके स्ामो मद्दोंटघि को पार करने की समस्या आती है । ठब 'सेतुब'ध! के द्वारा 
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समुद्र को पार किया जाता है। यहा पर सका भौर कोशल (मारत) के मध्य सेतु 
का निर्माण एक प्रतीकाय पी भोर सकेत वरता है। जसा कि प्रथम ही सकेत किया 
जा छुका है वि कोशल या मारत और लऊका उध्व तथा निम्मतम मानसिक स्तरों के 
प्रदीक है । इन दो स्तरो का एक सूत्र मे सम्बंध होना चाहिये, घमी मानसिक जगत 
का काय सुचार रूप से चल सकता है । यही वाय रामकथा भें सेतु' करता है। 
जो मन के दो क्षेत्रों को मिलता है । इस प्रकार इस ऐतिहासिक धटना को प्रतीक वा 


हप प्राप्त होता है। यह मेरे इस कथन को पुष्टि करता है कि रामक्या में ऐतिहा 
पिकता एवं प्रतीकात्मक्ता या समान निर्वाह हुमा है । 


मानसिक जगत के सत्विक एव राजसिक गुणों का यह विवचन भपुण ही 
रहेगा जब तक उसके तामसिक स्तर वी झोर हृष्टिपात नहीं किया जाएगा । मान 
छिक सगठनो मे इन तीनो ग्रुणों का समास सतत्व है । गीता मे इसी से सात्विक 
राजप्तिक एवं तामसिक भानों का विवेचन किया गया है। सात्विक भान मे एक 
प्रविभक्त तत्त्व का साक्षात्वार समस्त भूतों में होता है। राजसिक भान में सब ्धूतों 
में नानात्व ही दिखाई देता है । तामसिक चान में किसी पदाय का ही महत्व रहता 
है जो भहेतु प्रसत्य एवं भज्ञान के द्वारा भावृत्त रहता है (श्री मइ्मगवदगीतः 
मोक्ष योग, पृ० ५६४-५६६, श्लोक २०-२२) । लका से सम्बीधत करीब करीब 
समी पात्र तामसिक मनोवत्तियों से युक्त हैं जो भ्रचान एवं भसत्य के प्रति विशेष 
भरदप्ट हैं इन गुणों बाप्रछुय होने से एक पानी पुरुष रावश भी भ्रहकारी एव 
भतचानी ही दिखाई देता है। रामकथा भें रावए वा चरित्र इगी प्रकार का है। 
मानेसिक विकास की हृष्टि से वह” तामसिक एवं राजपिक वत्तियों के मध्य में दरशित 
होवा है । इनकी समष्टि अभिव्यक्ति रावण मे एक पम्य वाचक शब्द 'दसग्रीव' वे 
प्रथ में समाहित है । यहाँ पर दसों इसद्रियाँ एवं उनके गुणा मस्तिष्क म॑ ही वेखद्रित 
है। इसी से रावण' सदव इन इग्द्रियों की तृप्ति की ही सोचा करता है जबकि 
दशरथ उतके (इद्िया) उन्तायक रूप के प्रति ही प्रधिक सचेत रहते हैं। इती 
गारण रावण में भ्रहकार को चरम परिणति प्राप्त होती है जो लकाकाण्ड में स्थान 
स्पाद पर म"दोदरी तथा रावण के वात्तलाप प्रसगों मे दृष्टिगत होती है। यहाँ 
पं रावण इस चराचर विश्व को भी भ्रपने भधिकार में करता घाहता है 


सा सब प्रिय सहज वस मोरे॥ 
समुक्ति परा प्रसाद भ्ब तोरे॥ 
(मानस, लका काण्ड ५४) 
रावण का यह भह! माव ठामसिक वृत्ति का एक स्वाभाविक विकास हैं। 
तामसिक वृत्ति के दो भग होत हैं। भवण भोर विक्षेप। भवण भट्द का वह 


स्ण्प । 


शक्तिशाल्री रूप हैजों केंद्र से सम्पूणा परिधि की अच्छादित कर लेता है । यह 
प्रहँ वा विस्फोट एवं उसवा परिधि में विस्तार ही /विद्धेर” है। (वुरावाज इनद 
लाइड आफ मसाइरन साइस हारा अग्यर, घू २४४) इन दोनो तत्वो वा समाहार 
म्पष्डसथा रावण क॑ व्यक्ति व मे प्रात्त होगा है। इस 'श्रह विस्तार का कारण 
मनोवज्ञानिक भी हा सकता है जसा चिटाम्बर भअ््यर न विश्लेषित जिया है ।+ 
अस्तु रावण का व्यक्तित्व तामसिद मन का अहगूण विस्तार था। इसके 
विपरीत कुम्मकण त मसिर मन का वेद्धोभुत (०८४ाए८॥४) “यक्तित्त था। एक 
मे सब कुछ पर अविवार करन वी वेगवान लालसा थो ठो दूसरे (वुम्भगण) मे 
प्रत्येक ब॒ल्तु वी श्रपन भ्रदर हो सुप्तावस्था मे रखन का प्रज्ाव्य इच्छा थी । एवं में 
यदि विस्तार का बव डर था तो दुसरे मे समस्त वस्तुओं का निजी के भूत सबुचन 
था । इसी से वुम्मबण वो निदामग्त कहा गया। मबनाद' ताममिक वौत्त का बह 
बंगवाने एवं ग्ुरुगम्भीर मेघ झूप था जिसके सामने गपय (लक्ष्मण) ब रूप मे 
ईएवर का विधिवाबय भी एक बार अध्तयस्त हा यय या । इसी प्ररार शुप्णता 
जा वसनापूण काम वो प्रतीक है वह अपनी तृप्ति व लिए किसी भार भी उममुस 
हो सकती है। पच्दटों का भय पाँच वक्ष से प्रहित धाता है जो पाच इाद्रिया गा 
प्रविरूप है । कोई भी व्यक्ति आत्मा का प्रकाश उसी समय ५ सकता है जब बह 





१ श्री पी श्रार चिटाम्बर प्रस्थर ने एनल्स भाफ मण्टारसार रिसर्च 
इस्टीव्यूट, बाल्यूम २३ (१६८१) ग रावण के व्यतित्व वा सुदर विश्ने 
घण नद्दीन मनोविचान क श्रकराश मे कया है। “सके रावण के व्यक्तित्व 
को एक मानसिक विधघटन कया उदाटरण मानता है जो उमुत्तता ([॥5०॥/9) 
की दशा तक नो पहुचता । सत्य मे उस यह रूप उसाव वातावरण एवं पक 
मस्कारों (प्रध्ा्टा५) वा प्रमावा व कारण हो था । यह एढ़ राक्षस नारी प्रौर 
भेब ऋषि के द्वारा उत्पय हुआ था । इसा काररा उसके व्यत्तित्व भ दाना का एक 
प्रदुभुव मिश्रण था । उसब दस सिर तथा बीस हाथ माना मी किसी सदेल्नात्मक 
एवं भाःनात्मर परास्तुलन वा फल था जो गर्मावस्‍था के समय उपक ऊपर पढे हगि। 
इसी से रावण म॑ मम्प भाव तथा हीनग्रीय (दिताणाा$ ००एए८४५) गा वियास 
भी सम्मव हो सका पभ्त वह ए” स्‍्नायु पंडित (८७०४०) व्यक्ति या रूप मं 
सामने भाता है (पृ ४६ ५८) । स्पष्ट रूप से यट मनोवज्ञानितत यानिक एवं सार 
जनित बारण उसझे प्रद पिस्तार के कारग दूं सकते हैं शोर बिसी सीमातर 


हत्प भी है । 
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इस पचईद्ियों से ऊपर उठकर पघात्मानुभूति की भोर प्रयत्वशौल होता हैं । शुपणला 
पचवटी म इन इद्रिया के उपर उठने वी कोशिश तो करतो है पर प्रपती कामवासना 
के प्रयावंग के कारण 'प्रात्मा' (राम) के निकट नही पहुच पाती है। इसी बीच मे 
इईएवर का विधि नियम लक्ष्मण उसे दुरुप कर देता है। इस प्रसंग से यही भष 
पऋ्रहण होता है कि कामवासना बे' उद्यामवेग से व्यक्ति की बुद्धि तया मन निताँत 
ग्रज्ञानाघकार मे रहने के कारण, भ्रपनी तामसिक वृत्तियो का खुले झाम प्रदशन 
करता है। यह प्रदर्शन इतना अमर्यादित हो जाता है कि वह व्यक्ति भपने 'वाककान 
मी गया देता है॥ इसी प्रकार मारीच जो अपनी माया के कारण हिरण मे परि- 
बतित हो गया था अमपूरणा भृगतृष्णा का ही प्रतीक है जिसके ऐ द्रजातिक प्रभाव 
में राम सीता तया व्मण मी आ गये थे । 


मनोवैज्ञानिक 
प्रतीकवादी | ४ 
दर्शन 


मनतोविषान का क्षेत्र भत्यत ध्यापक हैं। मानसिक चेतना ढा विफास ही 
मानव प्रगति का इतिहास है। मत की भावश्यक जिया विचारोदमावना है भार 
विचारों तथा भावों का भ्रावश्यफ काय प्रतीकीकरण है। यह मन कौ विचारात्मत' 
क्रिया, प्रत्तीक निर्माएा वी जननी सोनी गई है। इसी प्रवत्ति वे फलस्वरूप कला 
साहित्य, धम, दणन भोर विचान धोरी भानदीय कियाप्ना का भाविर्भाव हुआ जित्मे 
ज्ञाव का स्वरूप उनके प्रतीक येजन के द्वारा मुखर होता हैं। भघत मत का 
सम्पूण विवासात्मक प्रध्यपम ही मनोविज्ञान है । वह केवल मन वा सीमित विचात 
भहीं है । उसके द्वारा मानसिक चेतना के श्रमिक नवे-स्तरा का भी उलघाटन होता 
है। यहाँ घहा जा सकता है कि हिंदु मतोविचान मम्पूण मत का भ्ध्ययन प्रस्तुत 
करता है जबकि पाश्वात्य-मनोविज्ञान भन के बुछ विशिष्ट स्तरों (29523) के 
अदर ही सीमित रह गया है ॥। मन से भो परे मानवीय शक्तियों का विकास 
दिखाया ही हिंदू मनोविज्ञान का केत्र है » उसका छ्षेत्र चेतन उपचेतन से परे ऊध्व या 
भतिचेतन फा परम सेत्र है जो सत्य में, मानव-नामघारी प्राणी के मावी विकास का 
दिशाओं यो मोर सकेत करता है। इस दृष्टि से, हिंदी मनोविनान को प्राध्यात्मिदं 
मनोविज्ञान (99702 ?४४०४००४५) भी कहा जा सकता है। हमारी समत्त 
विचारधारा वा अतिम लद्ष्य भ्रात्मिक जगतु का सरक्षात्तार कराता है भौर 
भाध्यात्मिक-पनोविज्ञान मानव को इसी भात्मिक ज्योति के निकट ले जाता है । 
इक़का यह भय कदापि पहीं है कि हिंदू मनोविज्ञान सन की क्रियायों इच्दाम्रों, चेनने 
प्रचेतन भादि वो भ्रमाय मानता है। उसका तो केवल यह मतव्य है कि मत की 
हेवल ये हो कियायें नहीं है, पर मन से भो गुछ ऐसी उच्च वियात्मक शक्तियाँ 


.-->-+ज-++++++++++++>+++तनततंनन्‍तततन्‍+तत_ततन्‍त+++++ 


१. हिंद पाइकोज्तानी दारा, स्वामी प्रद्विलानद, पृष्ठ १५ झदन १६४७ 
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या तत्व हैं जिनके हरा मानव वी मानवीयता भुखर होती है । वदिक-दशन से 
सकर ग्ररिविद-दशन तक इसी मानवीय "सत्य का स्वस्थ रूप प्राप्त होता है । 


भारतीय मनोवित्ान का श्रारम्म “मनोनिग्रह” की स्थिति से माना जाता 
है जब भन अपनी चचल पबत्तियों षा निरोध भयथवा उन्नयन करता है। पास्चात्य 
भनोवितात मे इसे ही *संब्निमेतन कहा जाता है जिसके द्वारा मानसिक हीत- 
वत्तियो का उतयन समव होता है। ये वृत्तियाँ भवेतव मन मे दमित बासनाओं वे 
रूप म॒ प्रनेत माप्ममा के द्वारा वाह्म प्रमिव्यक्ति को प्राप्त होती हैं ।॥ इत भ्भि 


स्पक्तियों में स्वप्त तथा यौन प्रदीका का मुख्य स्याव माता गया है जिस पर हम 
प्रागे विचार करेंगे । 


भारतीय मनोवितान म चेतना के स्वरूप या स्पष्टीकरण केवल ग्रचेतन मन 
में टपित इच्छाग्रो श्रौर घासनाओ तक ही सीमित नहीं है। हा पर चेतना दे 
विभिन्न स्व॒री का जो विश्लेपण प्राप्त होता है, वह “मनो?िग्रह”” की शोर सकेत 
करता है| इसी दशा से, मानव अपने मारी झ्राग्यात्मिक प्रमियान में प्रग्रसर टोता 
है। यह एक प्रकार से लय योग! भी कहा जा सकता है। वसम वाम्य पदार्थों एवं 


पा निरोध प्रावश्यक है। माण्डुक्योगनिपद्‌ में मनोनिग्नह के बारे मर कहा 
गया है - 


उपायेननिगृह्लीया द्विक्षिप्त फराममोगयो | 
सुप्रसप्त छये चव यया फामो लयस्‍्तथा ॥7 


भर्थातर 'काम्यविपय भौर भोगों मे विक्षिप्त हुए चित्त का उपायपुवक निग्रह 
करें तथा लयावस्था में प्त्याव प्रमन्त्रा को प्राप्त हुए चित्त रा भी समम करें, 
बयोंकि जसा (ध्रतवक्रारक) बायम है वसा लय भी । 


पाश्चात्य मनोवितान वी तरह यहाँ पर मन की क्रियाझो को दमित वत्तियों 
का रगस्थल नहीं माना गया है | वह तो मन की चेतना का एग अशमात्र है। मन 
१ चेतगा का क्मिक रूप तो उस समय प्राप्त होता है जय मानदोय चेतना निम्न 


रों यो पार बर उच स्तरो बी घोर उमुल होती है । इस उमुसता में भारतीय 
गैषा की मनोनिप्रह स्थिति परमादश्यक है । 





१ उपनियद भाष्य, खड २ प० १८०, श्लोड ४२, धड् त प्रकरण । 


श्र) 


धैतता पा स्वर्प तथा प्रतीत्त सनन 


प्रदीय सूजन की ”प्टि रे भ्रापुतिय मनोवितान ये प्रनुयार, सन थे हो स्वर 
ई-घेतन धोर प्रचेता । इपदी के श्रापार पर दो प्रसार के प्रतीका था विभाजन 
किया जाता है मंधा चेतन भ्रर प्रभेतन प्रतीर। इसये श्रतुमार, प्रचेता मत से 
उद्भूठ प्रतीकी मे प्रयास वा उतना हाथ नहीं रहता है जितना पतन ह्ेत्र के प्रतींरों 
प्रे। इसके प्रतिरिक्त उपचेतन (500 ००॥४८00$) ही मायता प्रापुनिफ मतोविवात 
प्र है जिसकी स्थिति चेतन तथा प्रचेतय के मध्य मे मानी गई है । वुसरी सापेददा 
में भारतीय मनोधितान में चतना गा श्रथिक व्यापक विश्वपसा प्राप्त होता है जो 
प्रतीक सृजन मी त्रमिक मावभू्मि मो मा स्प्रष्ट बरता है। यहां चेतवां के चार 
स्तरो की व्यारुया प्राप्त होगी है--युपुप्त स्वप्त जागृत भौर तुरीय प्वस्था। 
सत्य में, ये चार अवस्थायें मानक चेतना के उत्तरोत्तर विकासशील शोपान है । 
विवेखन यी सुविधानुसार में इन छार भअ्रवस्थाओं को झ्राधुनिक मनोडिज्ञात को भी 
ध्यान में रसवार विवचने कछंगा। इस ६प्टि से भचेठन तथा उपचेतन के प्रतगत 
सुधुष्ति तथा स्वप्न की प्रवस्थाप्रो का झ्ौर चतनावस्था के प्रदर जागृत तथा तुरीय 
अ्रवस्थामा का, प्रद्ीय' वी ६ष्टि स वियचन अपेक्षित है। 


१ भ्रचेतन प्रतीक स्वप्न, सुपुष्ति यौन प्रतोक्ष 


बद्रेण्ड रसेल में भ्रचेतव मत की क्रियाग्रों को केयन एक प्रवृत्ति ही माता है 

जिसकी सम वक्षता मातिक शास्त्र मे ब्शित शक्ति स हो सबती है ।* सत्प मे, प्रचेतन 
की घारणा में एवं प्रकार स युपुन्ति की प्रवस्या ही प्राप्त होती ह क्योकि भ्रचेतत वे 

हासागर मे दमित वासनाएं , इच्छाए दथा स्वंदनाएं सुप्दप्राय भ्रवस्था मे निम्चेष्ट पडी 
रहती हैं। ये वासनाएं श्राटि समय झात्रे पर झपनी प्रमियीत श्रयंऊ स्वप्न तथा 
मौद ($६:0४]) श्रतीकों के द्वारा करता हैं। इनके द्वारा भझट्मुत विचारों की 
प्रश्नु सलाबद्ध रचना होती हे जिनका स्वरय हम साहिय कला घम्र प्रादि मानवीय 
जियाओ में प्राप्त होता है । इसी तथ्य के प्रऊाश म फ्रायड यूग तथा एडएर श्रारटि 
प्रनोवतानिकोौ ने कसा धम, साहित्य ग्रादि फो अदभुत प्रतीकयाद ' के भर रखा 
है । फ्रायड ने तो यहाँ तक कठ डाला कि पुराण प्रवत्ति इच्चा परितृष्ति का शेप 
वि ह है भौर साथ ही भादिमानव की झ्रताकिक स्वप्न भ्रवृत्ति ।९ जह्मों दक पोरा 
की शक आन मिल सेट नमन अमन आदी 222 मकर 2 अल 

१ थे एनालिसित भाव साइड हारा यटुंण्ड रतलन, पृ० २८ । 

+ ब हाउस डट फ्रायड बिल्ट द्वारा जोसफ जेपट्रॉंय पृ० ३८ (लद॒न १६२४) । 
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छत प्रवत्ति का प्रप्व है उसके वित्रास मे भ्रर॒भुत तथा झताकिक तत्वों का समावेश 
तो पवष्य प्राप्त हाता है, पर उनमे प्रयुवत अवीरो का अय यह थी ध्वनतित फरता 
है कि उनकी पृष्टभूमि मं कोई न थोई गूड अय भयवा धारणा का रूप भाष्त होता 
है। सत्य तो यह है कि समस्त समान ये त्रियाप्रों म॒ श्रपेतन प्रतीकों के साय साथ 
चेतन मन की कियाप्रा का भी सम्मिथ्रस प्राप्त होता है। एक का दूसरे से सबया 
भ्रतग करके न देखा जा सकता है । 


स्वप्न प्रतांक 


मनाविचान मे रन दो ध्तक क्रिया को 'विभूति' को सत्ता दी गई है 
भोर मन इहीं विभूतियों को श्रनेक प्रकार से प्रकट करता है । स्वप्न में सुपुप्ति क 
समय दम्ित वासरागो का प्र )करण, पब्नेक प्रतीका के द्वारा होता है। इसी से 
यह माना जाता है कि स्वस्न प्रतीका के समुचित विश्तेषण से झावरितर इच्चामों की 
प्रदृति वो जाना जा सकता है। स्वप्न-” गन का हेतु विगत सस्कार भी माना गया है 
पौर ' देव मन स्वप्नावस्या के समय अपनी मटिसा का ही श्रनुमव करता है।* मारतीय 
प्रत की हृष्दि “ 'मन भी एक इ द्विय ह जा प्राय दादधियों से उत्कृष्ट है-समी इर्रियों 
उसी में एकीभूत होती है। यट्री बारण ह कि स्वप्त प्रतीको को सममना दुलम हो जाता 
है। भ्रौर उनके पीछे कौनसी स्फूति काम करती है इसे भी वहना झत्यात कठित है ! 
इसवा प्रमुख कारण इन प्रतीको की भ्रसम्बद्धता ही की जाती है। ग्रुंग ने इन 
प्रतीकों का कारणृत्व (09॥58)) भी माना है भौर उसके अनुसार स्वप्त प्रतीसो में 
एक तारनम्यता प्राप्त हाती है ।* स्वप्न बिम्वा तथा प्रताहों का विश्वेषण करने 
पर यह तथ्य प्रकत होता है कि इन बिम्थों में त्तारतम्यता नही तैत्ी है और उनके 
क्रम में विचारात्मर प्रवत्ति के दशन पझत्यत भ्रश्पष्ट रहो हैं। फ्रायड न एक स्थान 
पर बा है-' स्पष्न में हमारे विचार झनच्दिक होनत हैं भौर “सी से ऐक्छिक विचार 
घो चेतन मन वी जिया है (ये मेर शब्ट हैं) भपनी अभिव्यक्ति नहीं कर पाते हैं ।३ 
इस दृष्टि से स्वप्न प्रतीको का सत्य मे प्रतीक हो महीं बहा जा सकता है जिस प्रकार 
चेतन क्षेत्र के प्रत्ोको दा कहा जाता है (यया भाषा दिदान दशनादि के प्रतीर) । 
स्वप्न प्रतीक वेतन काम इच्छा के पूरक मान जाते हैं ॥ काम ”च्छा का एक व्यापक 





है उपनियद्‌ गाप्य छाड २ पु० ३६ सॉड्क्पापतिपद्‌ (गोवाप्रेस) 
३२ साइकोलाजा प्राव द बह्ननशासस्त दवरा युथ प्‌ ७-८ 
है एप क्षिटिकत इस्थानिनेशन भार चाइशोरनलित्तिप्त ढारा बोउलवबूब, पृ० ६६। 
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स्वर्प मानवे जीवन र प्राप्त होता है। यहाँ तक कि 'बरह्म' को भी वाम शर्ति से 
युक्त वहा गया है। भरत काम इच्छा वह प्रवल माध्यम है जो प्र शत स्वप्त प्रती्ों 
का सृजन अदृश्य करती है। इसी से माप्डुबयोपनिपदु का यह कथन है कि स्वप्म 
पटार्थों वा भसत्‌ रूप जो चित कै ग्र*र वल्पित होता है भौर साथ हो चित्त से 
बाहर श्ीद्रया द्वारा ग्रहण किया हुआ पदाय 'सर्‌' जात पड़ता है--ये दोनों हो रूप 
मिथ्या हो कहे गय हैं” ।* परम्तु उपतियद्‌ साहित्य यहीं पर नदों रवता है, वह 
इन मिथ्या पदायों को कत्पित करनेवाले “प्रात्मा ' के प्रत्ति कहता है! 

विकारोत्यपशामावान तश्चत्ते व्यवस्थितान ॥ 

नियास्च शहिश्चित एवं बल्पयते प्रभु ॥॥रे 


भर्थाव्‌ 'अरभु प्राध्मा प्रपन भात करण में (वासनारूप) स्थित लौकिक भावों 
बा नाता रूप करता है तथा बइस्वित तोइर पृदवी भादि नियत झौर चतियव 
पदार्थों बी इसो प्रकार कहपना करता है । इससे यह स्पष्द हो जाता है वि जाग्रत 
एव स्वप्तावस्था मे प्‌ ।ये का मिथ्याव एक प्रक्तर का परवान है। द्वत भाव का 
विस्तार भी इसी मिथ्या के वारण होता है 4 स्वष्म प्रतीको मे भात्मा के इसो माया 
परक | स्‍तर का स्वरूप प्राप्त होता है । ह्वप्त प्रतीरो वे सृजन में प्रचेतन-स्मृतियों 
जो सस्वारणतित होती हैं. उतका प्रमिव्यत्तीकरण भनेक स्वप्नप्रत्वीड़ों ये द्वारा 
होता है । इत प्रतीका का मिश्यात गीता में भो माम है । वहाँ बहा गया है कि जो 
स्यक्ति स्वप्त के प्रति (मय, शोकादि भी) प्राप्तक्ति रपता है, पह ठामतित्र 'इसि' 
बे' प्र'दर माना जाता है ३ 


पोन या फाम प्रतीक 


पाभचात्य मनोवियान मे काम को एक कियातमक शक्ति के रुप में देशा गया 
है । काम की स्पात मानवीय प्रियाप्ना से भ्रधमप्न है । मौन वृत्तियाँ डी प्रमिब्यक्ति 
सुदप्न भ॑ पनेक प्रतीवों बे द्वारा होतो है जते सांड सप छड़ी लिया । युग ने 
एव स्थान पर बहा है हि प्रयेताव मने भ जो प्रेम सम्दधी स्पृतिर्या कियाणील होती 
हैं ये प्रपनी धमिस्यक्ति दही जाम प्रठीकों ये दारा करती हैं। इग प्रत्रार एक 





३ भाइशपोपनिधद यतप्य प्रकरण श्लोर ६, पू० ६१ (उपनिषद्‌ भाष्य पब् २४ 
३ थी पुल ६४ श्लोक रै३े तथा भश्तोपनिदद्‌ प्रश्त ४ शसोक ४ में । 
३. भ्रीमदुभावदू घीता मोतन्योग पू० २७४ श्लोर ३१ 
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ब्यक्ति स्वय प्पने से ही लुर्द्रिप कर खेल खेतता है ।* इस कामरति को यु । ने 
“ लिबीडो ' की सत्ता दी है । प्राचीन धर्मों के प्रनेक देशता लिबीटो ! के विभिन 
रूपातर हैं जिनका पयवस्तान विसो ने कसी दंवता या शक्ति” व रूप में होता 
है। प्रवेस्ता बेद तथा उप"निपद्‌ मे यह भ्रवत्ति यटा कश प्राप्त होडी है। उपनिरतों 
में प्रजापति और ब्रह्म का मियुन रुप तथा वरीब करोब समी दवताओं के साथ 
देवियो वी कल्पना का सारा रहस्य यह मिथुन तत्व हैं जो काम के रूप यो एक 
धारणा म॑ सगुफ्ति कर आदश की कोदि तक पहुचा टेता है? अ-य घ॒र्मो म प्राप्त 
टेबता जगे एटम (#(एाघ) एमन होरस का एकोकरण एक ही देवता सूय में 
मात्रा गया है। इस बामरूप का झमि-यत्तीकरण नायक या 'होरा मे, सामरिक 
प्रमुावों मे, मातु : तवरीजों मे, प्रोडीपस पग्रथि आदि मे माय्य है जहाँ पर 
* लिवीडो ! का स्थानातरण (पधधाई/शध्या८८) अनेत्र टिशाओं मे प्राप्त होता है। 
प्रत कामवासना का त्रियात्मर रूप सृजनात्मक ही श्रधित्त होता है। सृष्टि क्रम 
पे लेकर मनुष्य तक इस काम रति का मियुत रूप एक सत्य है जिसे टम केवय 
मात्र वासना कहकर हेय की हष्टि से नदी दस सकते हैं। पर तु इसका यह भी 
प्रथ नही है कि समस्त मानवीय त्रियाआा मे कबल 'काम” प्रेरणा तथा स्कूति 
तत्व है। काम के भ्रतिरिक्त भय, इच्छा प्रातरिक प्रेरणा का भी मानवीय क्ियाप्रो 
में एक विशिष्ट स्थान है ।२ स्वय मनोवतानिको मे एडलर न भी यह ग्रमाय माना 
है कि केवसमात्र काम! शक्ति ही समस्त मानदीय क्रियाप्रो का मूल है । ये बात 

प्रोडीपस प्रत्यि * (0९00०४ ८०ग्रए/०५) के बारे में भी कही जासकती है। 
अंग तथा प्राय” न इस ग्रथि को तीन सम्व यों मे काया्वित देखा है--पुत्र का 
माता के प्रति, पुत्री का पिता के प्रति और भाई बहन का प्रयाय के प्रति गुप्त 
काम प्रवत्तियां | इत सभी सवधा व्य रगस्थल नाटक पुराण साहित्य झ्ादि त्षेत्र 
हैं जिनम बन सभी सबधो का ६ ६ विद्सी विश्प्टि परिर्थिति एवं पात्रों केकायकतापों 
के द्वारा प्रकट होता है । यदि सूक्ष्म हष्टि से टेखा जाय तो इन सभी सम्ब-वों में 
पवित्रता” वी ही भावना अ्रधिक है और यहाँ जो प्रेम झथवा श्रद्धा का स्वरूप है 
पट काम का वाप्तनावूरा सम्बन्ध नही है दूसरी झोर यह ग्रथि मानवोय तियाओं 
है एक सीमित रूप ही सामने रखती है । बया समी मानव्रोय क्रियायें इतनी 
धोमित हैं कि दे केवल यौन वत्ति को ही के द्र मातकर अपना विस्तार करें? 
मानवीय ज़ियाओरो के पीजे इच्चा-शक्ति स्कूरति, भ्रनुभूति और आध्यात्मिक चान का 
दम हक कलम सी कि लकिक कक ५.2 5 लक पक कक 


है साइक्लोजो झाद द झतरासस युग एृ० ३५॥ 
है हिंदू साइकलोजी स्वामी श्रलिलान-द परृ० ७० । 
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एक सबल योग रहता है जो सत्य में चेतना क उच्च स्तरों छे धोतक हैं। फ्रायड 
एा यह मत कला के झमिमूल्यन! (५.)६७॥०४) मे शी पूछा याग यहीं दता है 
पभौर इसी स बला के प्रतोधो को कयव श्रोडीयस प्र दि के प्रराश मे मूर्यामत करना, 
कव्ा प्रतीयों थे सत्य स्वरूप के प्रति एडागी हष्टिक्रोष होगा 7 


दाम भयवा स्वन प्रतीरा के उपयुक्त विवचन से यह स्पष्ट हो जाता है 

वि फ्रायड दी विवेचना पद्धति में प्रतीक या द्वितीय स्थान है! फ्रायड के लिये 
प्रतीक! किसी गानधिक जटिलता अश्रथवा दमित धच्चा का गुप्त अ्भिव्यक्तीफरण है । 
प्रापट के इस सीमित दृष्टिकोण का युग ने सशोवन किया। युग के लिय प्रतीक 
माततिक क्रियागो का गुगक है जियशो महत्ता उतने मत विश्तेयात्मक स्वरूप पर 
पराजित है । हिंदू मनावितान में अ्व्ेतन था विवेचन विगत सह्कारों तथा भाव 
नाझा वे समष्टि रू। का परिचायक है जबकि पाश्यात्य मनावितान में श्रवेतन की 
बट प्रावारणिता माना गया है जो चयन मन का निदाण करता है। भत भारतीय 
मनोविषात में भ्रवेतन मत ही सब कुंड नटी है चेतता मत जिकास यही पर रुफ नहीं 
लाता है। शकराचाय 7 स्वृप्त को ससार के हतुमूल भ्रविद्या कयमना झोर रास्पार 
से मयुनत माता है । दस अचतनावस्ता में जीव अपने स्यहृप थे प्राप्त नदी होता । 
प्रपो स्वृर्प वी प्रगति वह उस्त समय करता है जद बह सुप्रुष्ति की भ्रवस्था मे 
पहुँचता है ।* दादाग्योनिएद मे युधुष्ति को स्वप्तात” कहा गया है। इस स्वप्नाठ 
इशा मे रीव दानवति को छोडकर भाने स्वरूप! को प्राप्त होता है।* भरत 
स्वप्ण प्रवीजा फा मचत्व उनी सीम्रा तर माता जा सरता है जिस सीमा तक उनके 
द्वारा जीव भपने निजी स्वरूप का युप्रुष्ति के सगय साक्षर बर सके । यह साक्षा 
प्र मन की उस दगा का दो है पब समस्त द द्वियाँ प्रायय से ग़हीत हो जाती 
हैं। एफ प्राण ही प्रश्न त रहता हे जोकि देह रुप घर में जागता रहता है। चक्षु 
क्रोत बार सन धर प्राय--ये एँस इद्ियाँ ) जीर को बाहय चात देती है। 
प्राण की उपासना का सत्य षयरूम उसो समय ब्राष्य तोता दै जब व्यक्ति इ द्विया की 
एस्सूत्रता प्राण मे रर सके | € द्वियों के उगसक अरपुर” शौर प्राण के उप्राखफ देगा 
बड़े जाते हैं-टएी पं परस्पर घघय के परी ध्ात्नक रुप खासुर सत्राप है । उपनिष 
में प्राण यो सवरूप सदग हवता झौर यहाँ तक ति ग्रजाप ते भी कहा यथा है। 
न नमन न पन्ना पेन प--+- पे य+3--+++-- पन्ने 5 लपनलर 

१ द हाउस इट प्रामद बिर द्वारा चसट्राय पू० ध्प। 

२. उपनियरु भाग सड़ हे पृ० ६४२ ६४३ (गीता पेस योरणउुर ) ! 

$. छा ऐेघोपनिएद यप्ठ भस्याय अध्टम द्वट पृ० ६४३ श्लोझ १ (उप० भा० 

शड ३) 


[ २१७ 


दछेतह प्रतीष--प्राण को धारणा चेतना दे ऊब्वयगामी विवात का प्रवम 
चरण या रूप है। मानव वी सजनात्मझ दरकिण्य का विय्ास रसी चेठना के विकास 
पर विमर है। समस्त मावीय डियियों मै--याद़े वह 5ला हो या हशन-एक 
उवेतव प्रतीकौकरण ही प्रवत्ति प्राप्त होती है। इती कारण से हीगल ने चेतन 
प्रतीदीकरण वी क्रिया के भातगत निरवेश-सापेश ईश्गर सख्या प्रत्॒ दतकथायें 
मुखवरे हृपक उपमा, शिग्द प्रादि वो स्थात टिया है। इसी के झाटर भाया वे 
प्रवीको तथा लिवियों को भी ते साप्ते हैं यहाँपर यट मी घ्यात रखना आयउश्यक 
है कि श्पें बी ध्वनियों में भचेतर संत का भी योग रहता है। प्रगक भावसिक 
क़ियायें यथा दल्पना, भावना विश तथा घारणा झ्यादि दा छेल चेतन मत ही 
माता जा सकता है। भव चेतन प्रतीय-वाल दा क्षेत्र याग्रत चेतना वा विस्तारहै । 
झमी चतन प्रवत्तगीलता में इच्छा शक्ति” बा मी विय्रास )ैता है। जब तक मनुप्य 
में दद्यान्शक्ति! का प्ायिमाद नदी होता है. तव तबः वह प्रचेता मन के त्षेत्र से 
चैतता के तयोप्रपात भ्रागोक वा प्रनुमव नदो कर सता है। यही कारण है कि 
मातस्लित चेतना का ऊल्बंशिास जागतावस्वा से प्रारम्म होईर तुरीयादरुण तक 
पाना गया है। हिंदू प्राश्यागम € मनोवितान कया लक्ष्य मव का इसी 'तुरीयावस्था! 
तक लेजाना है थरो भ्रदिद के धघरतियेतत क्षेत्र वा पर्याय माना जा सकता 
है। भ्रत*प्ट भ्रथदा भनुभूति का विपास इसी तेत्र मे भ्राकर होता है जब मानव 
मत बुद्धि तथा प्राण से ऊपर उठऊ? प्राध्मा के अनुभुतिपर+ चेन्र मे पटापण करती 
है। कलाकार हाझनिफ चिंतन एवं वयानिक वा ज्षेत्र यद्ों भनुमूतिपरक चानात्मक 
तेत्र माना जाता है। जन त+ बलारार का सम्बब है यह प्रद्ति पटार्यों और 
मामारिक वस्नुप्रो के हार श्रनुभूतिषरक भ्रात्मलेत्र का ही उद्घाटन करता है। 
पते पर प्रतीक शत का भी सवेत मिलता है। प्रतीत वा क्षेत्र मी भात्मिव 
प्रतभूवि का ेत्र है। प्रतीक वी रूपामय श्रभिस्यजना का प्राण भाव पग्रनुध्नूति 
पैथा चाने की स्मावित प्राधारधिया है । इसी से हिंदू मनोबिताव में आत्मा सही 
भमस्त चेवन श्रचेसन, इ द्वियों भूतों तथा द्राणों दा विकास माना गया है ॥ बहदु- 
उपनियर्‌ मे रूह्ा गया है- जिस प्रकार वह मकडा ततु्रों पर ऊपर बी गोर 
जाता है तथा जसे भ्रग्ति से अनेक क्षुद्र चिनगारिया उठती हैं उपी प्रकार इस 
प्रात्मा से समस्त प्राण समस्त योब, देवगण झौर भूत विविध रूप से उपन होते 
हैं। सत्य का सय यह उस ग्रात्मा वी उपततियद्‌ है + प्राण ही सत्य है। उहो का 
यह सप है ।* भ्रत प्रात्मभश्ियवना मे प्रतीक का वही स्थान है लो कल्पना में 


है 





बहुदारस्य ऐपियबू भ्रध्णय २ ग्राणण १ पु० ४५७ (उप० भव्य खड़ ४) 


शष] 


माव या माना जाता है | इसी प्रात्मामिव्यजना में समरत भूतों देवों तथा लौक 
मा एशात्म भाव होता है जिसके दिया कोई भी फलाबार 'सत्य' वा टिग्शन गम 
एर सकता है | इसी तब्य थो शक़राचार्य ने इस प्रग्ार व्यक्त किया है- तुरीया 
बस्था की प्रपनी प्रात्मा जान लेते पर प्रतिद्या एवं तृष्णाटि दोपों बी समावना ने 
रहती है, भोर तुरीय गो म्पने श्र त्म स्वरूप से न जानते वा कौई कारण मे 
मही है क्योकि त उमवि प्रथमात्मा ब्रह्मा तत्सत्य से झात्मा' झाटि समस्त 
छानिपद वाफ्पों का पयाव्रसान इसी प्रयमे हुप्रा है ।! इसी तुरीयावस्था मे भ्रात्म 
भा ग्र&त एवं ग्रधिकारी रूप दृष्टिगत हाता है।* संत तथा भक्तों का प्रात्मवोक 
इसी भाव या प्र यवीक्रण करता है। जब कि यी रहस्प मावना, प्रशृति प्रौर 
विश्व के भ्र तराल में फ्रिमी शक्ति का प्रामास प्राप्त करती है उसी समय वह 
भत्यानुभूति को हो व्यक्त करती है । इस झ्रात्माभिव्यजना मे इच्छा ग्रक्ति का विशेष 
हाथ रहता है। बिता इच्चा शक्ति के हम प्रगने विचारों भावनाग्रा अयवा घार 
साप्रो को गतियुक्त रूप नदों दे सकते हैं ।३ यही कारण है प्रि रहस्यवाद प्रथवा 
प्रतिचेतन दशा में इच्छा शक्ति और झात्म गक्ति का एक समावित रूप प्राप्त हांता 
है। इसी प्राध्यात्मिक सत्य का रहस्य प्ररीक़ों म सुहर विकास प्राप्त होता है 
जता कि हमे सतो को बानियो मे प्रात होता है। इस प्राध्यात्मिक विश्वास का 
स्वरूप प्रत्यात जटिल होता है। हमारे प्रतेक विश्वामों वी प्रायारशिला पनुभूति 
पर पझ्लाध्चित होती है। प्रतीकात्मक हृष्ठि से सजनात्मक शक्तियों का विस्कुरण 
भनुमूति, इच्छाशक्ति प्रौर विश्वास की मित्रित त्रियाप्रों से हातां है। इमसे यह 
स्पष्ट होता है कि मत की उच्चतम क्रियाप्रों में भ्रजुवृति ही वह प्रमिन्र प्रगहै 
जिसके द्वारा सत्य का सालात्कार होता है।*ं मात के ये जीवन की प्राधारशिला 
इसी परनुमूति पर झाधित है जो झ्ात्या का घन है। ग्रत ग्राष्यात्मिक मतावितान 
के पन्तगत "इद्विय' से महाए पावर है मन इढ टीता से उच्च है युद्धि मत से 
महाव है मौर जो बुद्धि से मी उच्च है वह शा मा है ।* भत्तु हिंदू मताविदान 
मे झ्रात्मा बो धारणा का सयसे ऊँचा स्थान है भौर भनुभूति (जो प्रात्म! का धम) 
वा उच्च मानवीय अियाझ्ा में एप भरमिन्न स्तन है। [/] 





उपनिषद्‌ु भाष्य खड २ १० ५१-१२ (माप्यूपयोरनियर) । 
साण्ड्सरोपनियर्‌ झागत्र प्रकरण, पृ० 4६ (उउ्० माष्य पड़ २) + 
हिंदू साइकलोजी स्वामी श््तिलानद पू० ७८ । 

डे लाइफ डिवाइत भाग २ श्री प्ररविद पृ० छह६ 

गोता, कमवोय प्रृ० १३२ श्लोक ४२ । 


मद न 29 व हत 


उपनिपदू-साहित 


रे 


मं।[ 
प्रतीक-दर्शन 


शब्ट धोर प्रतोद 


उपनिषद्‌ साहित्य चान की एक प्ररल्य लियि है. जितनें मा मह तथा 
धालिर चान धरयती पराजाओा में प्राप्स द्ोते हैं। चाव का प्रशप्रन शब्द और 
प्रती्शों के नि नूचत सूजन म प्राप्त होता है। हम जित नी शश्ह का उच्चारण 
करते हैं या उप्ते लिपि रूर में विवारों के विनिमय का माध्यम बताई हैं, ये शब्द ही 
प्रतीक हो जाते हैं। यही गारण है हि कोई ) शश्, फिसी विचार या धारणा का 
प्रतिस्प होने से प्रतीक एा काय करने लगता है। सम्मृर्ा चरावर विश्व के 
सम्बव, शब्द प्रदीकों के द्वारा एक दूपरे से अनुद्यूत है। दूसरे शब्दों में यह ब्रह्म 
को सम्तूण प्रकृति, वाणी प्रवदा भाया के शब्”न्यवीरों के द्वारा एक सम्बंध की 


सारतम्पज़ा में व्याप्व है। इसी माव को शकुसवाय ने उपनिवरद्‌ साष्य में इध प्रकार 
रखा है ।--+ 


सदस्येद वाचा तन्त्या माममिर्रामसि सत्र सितम्‌ ॥* 


उस ब्रह्म का यह सम्दुश जगत वाणी रूप सूत्र द्वारा नाममंयी डोर्रा से 
ष्याप्त है ।! यह सामकरण की प्रजति वस्तु का भवुमवत्रक रूप सामने रफ़ती है 
दो बे बढ़ मानवोंप चेतता के पझ्ावस्यक्र वायय प्रठीहीकरण की और भी सकेत 
करती है। श्रत यद्व साया वा सारा ब्रद्माड नापतय ही है. नाम (प्रतीक) के दारा 
ही चान का स्वरूय मु वर होवा है। यदो कारण है कि वार या वाणी वो छाँते 





३ उरविवु भाष्य सलड़ २; पृ० रेड साण्डसोपनिषद गीता प्रेस घोरशपुर 
(स्ृ० २०१३) 


२२० ) 


ग्योपनिषद्‌ में तैजोमगी”" कहां गया है उसे “विराट” वी सचा भी दी गई है ।* 
तात्तविक दृष्टि से क्षर ब्रह्म के मूल मे इसी शब्द प्रक्रिया का रहस्य छिपा हुप्रा है 
इसी से, भारतीय मनीपा ने शब्ट को ब्रह्म का रूप या पर्याय माना है! हम शब् 
प्रतीकों के द्वारा ब्रह्म के' इस माम रपाप्मक विश्व को ज्ञान की परिधि मे बाँघते हैं । 
फ्लत ईख्र भात्मा त्रिमूति, समय, भाकाश (दिक) ग्ु्त्वातपण शक्ति परमाणु 
प्रौर भतक धामिक प्रतीक यथा ब्रह्मा ज्यूपीटर शिव देवीदेवतादि-ये सब शब्ठ 
छप प्रतीक ही हैं जिनमें किसी धारणा या विचार (माव भी) को भ्रवति प्राप्त 


होती है । 
विम्य भौर प्रतोक 


उपनिषद्‌ साहित्य म॑ मन की त्रियाओ था सबेत यटा कदा प्राप्त धता है। 
प्रन की भ्रादितम भ्रिया का वाह्म प्रमावो को भानस्तिक बिम्व ([70१8८) के रूप में 
परिणत वरना है। यह विम्व ग्रहरा ही प्रतीक सृजन की प्रथम आावश्यक दशा है। 
इस दृष्टि से बिम्बग्रह्य केवल बोधगम्य (?८7०८००॥४९८) ही टोने है। दूसरी भोर 
प्रतीफात्मक क्रिया एक झधिक जटिल मानसिक त्रिया है जिसमे बोध दिम्व एवं 
मानसिक विचारणा का सर्मा वत रूप रहता है ,) मत की इस विम्बग्रहण की अ्रवत्ति 
को वैनापनिपिदु मे इस प्रकार कहा गया है-- # केनोपित पतति प्रे पितमन ४ प्र्णात 
यह मन जिसके द्वारा इच्छित एव प्रेरित होकर झपते विषयों मे गिरता है भ्रागे चल 
बर भाष्यकाप शकर ने स्पष्ट ही का कि मन स्वतात्र है और वह स्वय ही भपन 
विपयो वी शोर जाता है जो उसकी प्रवृत्ति ही है । 


पनुष्ठानिक तया पौराशिक प्रवत्ति 


पृष्ठभूमि के प्रकाश से भनुष्ठानित्र तथा पौराणिक प्रतीक दशन का विवे 
चूत क्या जा सकता हैं । प्रनुष्ठानिक चेतवा मे मन का फेवल बिम्बग्रहरा हो प्रमुख 
है, जबवि' पौराणिक चेतना मे मन का मनन करनेवाला रूप भ्रधिक स्पष्ट है। 
ब्ड 
१ छाँदोग्योपनिषदु पृ० ६२६ श्लोक ४ में कहा गया है 'प्रापोमय 
प्राशस्तेजोमयी वागति' (उपनिषदु भाष्य खड़ ३) 
३ दपी १० १४४, श्लोक २ वारिदरा्ट' (उप० भा० खड ३) 

३ इस्तपीरियस ए ड विरिग द्वारा एदच०एच० प्राइस पृ० २८६ (लदन ६१५३) 

४ क्रेनोपनिशदु उक० भा० छड़ १ पृ० १६ तथा २३ (स० २०१४) 
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वि्ब4८ए और विचारात्मक क्रिया (मनन) इतनी झयप्रोय सर्दी यत हैं कि उसे भय 
करक दा न॒दों जा सकता है । परातु इतना कहता समीदोन होगा कि पौराणिक 
प्रत्रति में कि री वस्तु अयवा विवार के श्रका रन में जो मी क्या का झ्लावत तिया ताता 
है उसम उम वस्तु का विम्बग्रहण तो भ्रवश्य होता है पर मानमिक्र प्रक्रिया यरी पर 
नहीं रुकता हैं वह उस विम्बग्रहण मे किसी भाव या विचार (अर का स्पष्टीकरण 
करती है । धरातल से सूदम की भौर मर की यह क्रमिक रूपरेखा प्रतीकामक झथ 
दी ग्रदतारणा करती है जो कि पौराणिक स्थाप्रो का मूल श्येग् है। कठोपनिपद 
में इसी स ई द्रयो की भ्रपेक्षा उाके विषया को श्रेष्ठ कहा गया है विपया से मन को 
उत्रप्ट क्या गया है. मन से बुद्धि को पर? कड़ा गया है झौर प्रात में वृद्धि से 
महाद्‌ भामा को कहा गया है ।* पुराश प्रवत्ति मे मन की प्रक्रिया क्रपश मन से 
बुद्धि की प्रोर प्रथत्नशील है जिसका पूण भझनुमूतिमय पयवसान ग्रात्मकैत्र में उप्ती 
समय होता हैं जब मत का विकास घामिक चेवना के सुद्षम स्तर को स्प्रण करता है । 
अत भारतीय मनीपिया मे मत के केवल ऊपरी सतह का ही विश्लेषण नहीं किया 
है उनका मनोविज्ञात, पाश्चात्य मनावित्रान के को प्रधिव सूदम है जड़ों मत से भी 
सूक्ष्म तत्वों का विश्लेषण प्राप्त होता है। इप हम प्राध्यात्मिक मतोविधान 
(89गञाए४ 78५०॥०।०४५) कह सकत हैं जिसकी भावारशित्ञा पर उानियी का 
प्रतीक 5शन प्राश्नित है । 

बदिक काल के ऋषियों ते जित झनुष्ठातों का झ्ायोजत किया था वे मुतेत 
किसो मश्यता या प्रव्यक्व सत्य से ही संबंधित थे । वि ऋषियों न झनुष्ठानों के 
द्वारा जन जीवन में इस सत्य का प्रतिपा”न किया कि इनक द्वारा सानद मन अधिक 
उच्च भभियाना का स्पश कर सवेगा झौर उन देवताप्नो (प्रकृति शतक्तिशा) को 
प्रसन्न वर सकेगा जिनके धतुलन एवं सामरस्य से सृष्टिफाय सम्पन्न होता है। इन 
भगुष्ठानो के सही प्रतीकाय को ही हृदयगम करके उहू हम जीदत मे समुचित स्थान 
द सकते है | यत्॒ यज्ञापवीत संस्कार एंव प्रनक झाचारो का सान्कतिक महत्व उनके 
प्रनाक्षाथ मे ही निहित है। उठाहरणस्वत्प उपनिपते मे यत्र का प्रतीयाय एक 
विस्तृत मावभूमि को स्पश करता है। बदिर फर्मकाण्यों मे यज्ञ का महत्व भ्रग्ति 
प्रताप के विकास को चरम परिण॒ति है इसके साय यत्र का जन जीवत झौर विश्व से 
2032 अर कप करा 5 २44 5:78: अल कक १८ कै किक पक रद मे लक की ॥ 27: 

है इडियेस्य' परा झाथा भर्सेस्पश्य पर सन 

भनसस्तु एरा बुद्धिवु द्व रात्मा महत्वर ॥4२०४ 
कडोपनियद॒ पृ० ६१ (उप० भा० छड़ १) 
४ हिंदू साइकलाड द्वारा स्थामो भ्सिलानम्द धृ० ७८ (सदन ३६३६) 
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भी सम्दाध है। पभरिति पो कठोपरिपदु में भ्रवत्त सोको थी प्राप्ति कराने वास भर 
बुद्विष्पी गुद्दा में स्थित हा गया है (१ यहाँ पर जो भग्नि वो उुद्धिस्पी ग्रह से बहा 
गया है, वह भ्रग्नि के सूद्म रूप का सकेत है । यदों नदीं छात्रोग्य में भगत को दवदा 
की सभा दी गई है डिससे ऋक थुत्तियों पा प्रादुर्माव कहा गया है ।* यहाँ पर भरित 
उस भकय श्रम की प्रतीद है जिससे वाणी वा प्रात्सिप मुखर होता है। इसके 
धतिरित भरिन की व्याप्त पृथ्वी झलोक तथा प्रत्तरिक्ष में कही गई है ।) इस 
प्रकार अग्नि का समस्त ब्रह्माड से परिव्याप्त सिद्ध दिया गया है। बही पर बह 
'शवित' एवं 'तेजस के रूपा मे हैं, वही वर काम! के रूप मे भौर कहीं पर 'वोय के 
हप में है । इस भवार भग्नि सूक्ष्म से स्पुत छेत्रो तक परिव्याप्ठ हैं 

यज्ञ वे द्वारा इसी प्रस्नि-थ्याप्ति का भावाहन किया जाता है । भ्रग्ति का मह 
विश्वरूप स्‍्रौर भी न्यापत है! जाता है. जब उसका सम्बध मेर्षों के प्रादुर्भाव से 
द्ोग है तो उचित तापमान के प्रकाश म जल-बूर्गें मे परिणत हो जाता है । यद 
तथ्य झाधुतिक विज्ञाम के द्वारा भी माय है वर्योकि घुठ् ही वाष्प वे रूप उचित 
तापमान पाकर मंध का रूप धारण करता है इसी बच्य की प्रतिध्वनि छादोग्य में 
इस प्रकार होती है--+ 

मद्ग्ने रोहितु/रूप तेजसस्तदूप यच्छुरल तदपां यत्वष्ण वदस्तश््यापगादगने 
रज्तित्व वाचारम्मण विकारों नामधेय त्रीरि रुपाणीत्यव सत्यम्‌ 

भर्थाव्‌ भग्नि का जो रोहित रूप है, बढ तेज का धप है, जो शुब॒ल रूप है 
वह जल या है भौर जो इृष्ण है वह भ्रप्त है। इस प्रकार भग्लि से प्रग्तित्व निवत्त 
हो गया बयाकि (प्रग्तिरुष) दिकार वाणी से कहने के रिये नाममात्र है केयल तीन 
हूप हैं--इतना ही सत्य है। भत भग्विहांत् के समपर जा यन प्रे प्रश्न, धृतादि थी 
भादृदि दी जाती है, वह इसी तेज प्रप्न भथवा जल पी मिथित प्रमिव्यक्ति है जिसस 
पुत्र का वाप्पीकरण हवा सके । गत्रोपासतां तप़ ही है जिसमे भग्सि का तफसू्प ही 
प्ुजर होता है। मानव जीवन मे इसे तप का मूल स्थान है वर्योवि इसी दंग में 
प्रजापति को सृष्टि को इच्छा (इश्षश) प्रटात वी ।* इस प्रकार भरिन भन्तरिश्र से 


६ वदोपलिएद्‌ पृ० २९ (उपनिषद्‌ भष्ण खड़ १) 

२ छांटोस्पोपनिषद्‌ पृ० ४३४ (उप० मा० खड़ रे) 

॥ थही ४डंपई तपा ४६४ (उप० भा० खड़ ३) 

४ छोदोम्य पष्ठ भध्यांप चढुर्च घड़ प० ६१३ श्लोक १(एए० भा० सश ३) 
2, दादोग्पोपनिषद, चतदुष भ्रष्पाय शप्तदश घढ़ ५१० ४३४ ४३१ 
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सेकर पुएप भौर नारी में क्रमिक विदास प्राप्त करती है और यह विकास, मूउत 
ठप ही है। इस वैज्ञानिक सत्य की अभिव्यक्ति उपनिवद्रो में प्राप्त यतत के प्रतीकारये 
में निद्वित है। यत्र में माहुति डालते समय जो “धु“मुव स्वाह ” कहा जाता है, उसका 
रहस्य यदी है हि भातरिक्ष, चुलोक तथा भूतोक मे >जिंदेव के रुप में यद्ों प्रग्ति 
सबब व्याप्त हो भोर हम उस प्रग्ति वी छृपा से भौतिक सुखो के साय-साथ सत्य 
वा साक्षात्कार बर सके । "भारतीय भनुष्ठानों का मूल्न ध्येय यही है उसा कि कहा 
गया है-- 

एप हुवे थज्ञो याउय पवत एपॉह यप्रिदें सब पुनाति। यदेषयलिद सव पुनाति 
तस्मादिय एवं यज्ञस्तस्प मनश्च वादच वतनी 


भर्यात्‌ जो चलता है, निश्चय यत्र ही है। यह चलवा हुप्ा निश्चय इस 
संप्यूण जगत को पवित्र करता है, क्योकि यह गमन वरता हुआ्आा इस समस्त संसार 
को पवित्र कर देता है, इसलिये यदो यत्र है। मन भौर वाक-ये दोनो उत्के माग 
प्रठ यत्र भ्रनुष्ठान में मशोच्चारण म प्रवत्त वाणी और यवाथ वस्तु के भान में 
प्रवत्त मव-य दोनो यत्त वे माग ही हैं ॥ बिना मन से मनन किये केवल मात्र वाणी 


का दुश्पयोग करने से व्यक्ति प्रपने तेज को खो देता है भोर साथ ही प्रनुष्ठान बी 
भदता को भी हृदयगम नहीं वर पाता है। 


पौराणिक कपाओं का प्रतीकाय 


अनुप्ठानों के इस प्रतोकाथ से सम्बन्बित पौराणिक प्रतीर-द्शन हैजों 
मातवीय चेतना का प्रधिक विकप्चित रूप है। मारतीय पुराण प्रबत्ति पाश्चात्य 'मिथ! 
से मिप्त है। पाश्चात्य विचारों के भनुमार पुराण प्रवृत्ति मे भदव्गत वल्पनाग्रा 
ठया परियों की कथाओ्रों-सी भ्रताकिक उडान ही अधिक है । परन्तु भारतीय विचार 
धारा में पुराण इतिहास हैं जिनमे मानव के भाध्यात्मिद रहस्या वा प्रतीयात्मक 
निरूपण प्राप्त होता है । पोराशिक कथामो का प्रशयन सामा पद सीन किसी 
ध्यय भयवा रहस्योद्धाटन के लिये होता है। पुरास भ्रवत्ति मे इसो स, मन का 
विचारात्मक पक्ष लक्षित होता है। पौराणिक कथाप्रो के द्वारा, सधिकतर वेदा 
उपनिषदो प्रौर ब्राह्मणादि के तात्विक सतम की प्रवीकात्मक प्रमिश्य जया प्राप्त होथी 
है जो जन-जीवन के घरातल पर झपना थिकास वरती है | प्त पुराण वयायें किसी 
सस्कति एवं घम के मूलभूत दाशनि“ विचारों को जन साधारण में जननयायात्मव 
कक 5 कट 22 

१ बढ़ो चतुध अध्याय चोड्श खड पृ० ४२८ (उप० सा०, एड ३) 
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शमी के द्वारा हृदयगम कराती हैं। म्रारतीय एवं विदेशी पुराणों म सप्टि-कमायें, वी 
दुढ्पों को कयायें, देडाघुर भौर मनु की गायायें झरदि छेवल मात्र करोसकररता ई 
उपन ही नरों है, इन कवाओ के पीछे विविय दाशनिक एवं सात्विक सद्मों के 
प्रवीकात्मक 'पजता प्रधुव है । चात की वाया को बडाना हो इस रूड्ाप्रो वा ध्यः 
है द्योडि प्ररीकरयत जान! वी गरिसा को दी अत्ट ररता है । अनीक के द्वारा 
हम भान के ततुश्नो को रूप दते हैं । 

देवामुर पत्मात का जो घतार प्रात पुराणों में एक्शग्र सज्य है उसका 
अ्वाकाध्मक भवठ हो प्रतेलिव है । ये सारी कक्षयें कपता पर ही माशित हैं! उनके 
प्रधिकार ही अवे।तिर दे वे दलइटसिक तसव नदी हैं जना कि माप्यकफार शकर ने 
अपने वेदात माष्य म स्पष्ट सकेत किया है-- 


यदि हि स्वाद परमाय एवाभूवैवाहपा एवं सवा: सवशासास्वश्राष्यत्‌ 
विदद्धानिउ अ्रकारेण ते क्रोष्यत ) खूबते तु प्तह्मान्न ततदृष्य सवादप्रतीवाश 
भर्थाद्‌ यदि यह सवाद (देजापुरमप्राम) हुमा होता तो सम्पूण शाल्ाप्रों मं 
(प्र्याद्‌ समो उयनिप में) एक ही ख़वाद खुना जाता, परस्पर विदद्ध मि्न भिन्न 
प्रकार से न॒दो। परतु एसा सुना जाता है; इसलिये संवाद श्रू,तिया का तात्यय यंवाश्रत 
अय मे नहीं है । यही बात प्रय पोराशिक उपास्याना के लिये सत्य है। इसी प्रकार 
सब्ट्रि गायाप्रो मे जहा एफ ओर विववविकात का क्रमिक रूप आ्रप्त होता है वहाँ 
बर्‌ परम तत्व ब्रद्म ने एक्टर वा विविवल्यों में सकेड प्राप्त होता है। उपनिय में 
की गायाप्रा के आवार पर पुरागों की सृध्टि विवदक वहुद कयामों कर विशशस 
सम्मद हो हा है | इव हुए *उताउरएों का रइह्य मादूवरोनिय्रर में एस शकार 
समझाया दया है ६ 
मृह्वोहविस्कुलियाटे सच्ट्यां घोटितायथा ) 
उपाय सोवताराय नास्िति भेल ऋयझूचन कई 
अर्थार (उप्रिष हे में ) जो मृतिकर लौरवड मौर विल्युल्वियार दृष्ठाएों 
द्वारा बिन मिने पहाद से सृष्टि का निर्व यु किये गया है. वह [व्रद्य की एकता 
श] बुंदि के अवेग बराने छा उगय हैं. वल्तुत उनमें कुछ भी भद नहीं हैं। इस 
इृष्टि से, श्रुष्दि क्याय्रों कर ध्यय उपनियरों क प्रनुसार, जीव एवं परमात्मा ता 
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एकत्व निमचय करानंवाली बुद्धि का निर्माण है। जिससे कि मानव सृष्टि के रहस्य 
का प्रनुशीलन कर सके । 


दूधरा तथ्य जो इन सृष्टि क्थाप्रो से ध्यनित होता है वह है मियुवपरक 
सत्य का प्रतिपादन । प्रजापति, जा उपनिषदो मे भ्रद्दय तत्व है. वही अपनी ईक्षण' 
से विभक्त होकर सब्टिकाय मे सलग्न होता है। यही प्रजापति पुराणों म॑ ब्रह्मा 
एवं नारायण के प्रतीक हैं ॥ यह प्राणिशास्त्र का ग्ननादि नियम है कि सध्टि चाहे 
वह कसी भी हो भ्रकेले नही हो सरती उसमे ला! वी सटकारिता पग्रावश्यव' है । 
प्रवतार तथा लीला भावनाप्रों म॒ मिथुन तत्व का विशेष स्थान है। श्रवतार में 
एक' का महत्व 'दो” को धारणा म निहित है भौर यही कारण है क्रि देवताप्रो के 
साथ देवियों की परिकल्पना की गई है । इसी मिश्रुन रूप के तात्विक प्रतीक प्रहति 
पुर्ष मन याक थरीननारायण शित्र शवित, ब्रह्मा सरस्वती प्रादि है । छा ऐग्योपनिपद्‌ 
नेणोप्रडेसे सूष्टि का क्रम यणन किया है उसमें भी अपरोश् रूप से, मिथुन 
तत्व का समावेश प्राप्त होता है. पर प्रधानटा एक तत्व” को प्रधिक है जिससे 
सम्पुण चराचर विश्व उद्भूत हुम्रा है । दाशनिक हृष्डि से सृष्टि या सर कायकारण 
की भावना को आदिवारण' के अभियकक्‍तोकरण के रूप मे स्पष्ट करता है। इस 
भ्रमस्‍्त चराचर प्रकृति म एक ही परमज्योति का स्पादत है। भ्रत संग भनेकता 
में एकता बे भावना को चरिताथ करता है। इसी कारण पुराणों की कल्पनाप्रसूत 
भंग कथाम्रों मे श्रादि तत्व ब्रह्म का व्यक्तिकरण ही झनेक प्रतीकों के द्वारा हुप्ना 
है ! इसके अतिरिक्त ये सग कथायें मानद मन के प्राष्यात्मिक भ्रारोहरश की भोर 
भी पक्रेत करती है। मानेव्र उत्य के साथ चेतता का विज्ञात्त प्रथिक ऊच्च क्षितिनरो 
'ी ओर प्रयलगील होता है जिसे उपनिपद्‌-साहित्य में जाप्रत स्वप्न सुपुष्ति भोर 
तुरीय प्रवस्याप्रो बी सता दी गई है । मारतीय सप्टि-फयाभों वा महत्व इसो बात 
मे है कि उनके द्वारा निम्नतर पदार्थों से लेकर उच्चतम विकासशील मानद नामपारी 
आरी के भावी विकास वी रुपरेसा प्रस्तुत वी गई है । 


भामिक प्रतोक दशन 


पोराणित केत्र मे मद फी जिस विद्यारात्मक प्रद्नति का विज्यस शुरू हुधा 
है सह धामिक प्रतीजो के क्षेत्र में प्रपने उच्चतम रूप मे प्राप्त होता है। उपनिषद्‌ 
भाहित्य मे प्राप्य जिन घामिवः प्रतीको का सकैत प्राप्द होता है उनमे विचार तथा 
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घारणा वा एक स्तस्य रूप प्राप्त होता है । इसी से, रिट्ची का मत है कि विचारों 
का झावयप्रक काय प्ररीक्ी रण है ।* यह त्रिवार तया घारणा गूलत भनेक देदी 
शेजवाप्री के स्पढा-विश्तेयद्ा से चात्र होगी है। इसी तब्य को कदाचितर ध्यान में 
रवफर घानिक देती रेवप्राप्रों के प्रति छारेग्य उयनियर क्यू निम्न श्योक उनके 
ब्रतीकाव को चित्त का विपय घोषित करता है-- 

ध्यस्पावदि ताउू व ये र्यत तावूवे या देववाममिष्ठोज्य स्य/ता देवतामुपघावेव्‌ ।*! 


झवातू्‌ (वह साम रूप रस) जिस ऋत्रा मे प्रतिष्ठित हो उप्त ऋचा का जिस 
ऋषिवाजा हो, उसे छि का तथा जिय दे पर की स्तुति करवेशता हो उतर देवता 
का वितत करें । तठत बानिक प्रदीहों का रहस्य उनके वितन फरने मे समाहित 
है। यह वितद मात मत की बड़ संइत प्रक्रिया है जो धारणा के स्वरूप को व्यशत 
करती है । यययों कारण हैं कि घाविक प्रतोको में दा गनिक मावमूमि का स्पष्द सकेत 
प्रात होत। है जो उठ प्रतीों के (प्रतु ! को भ्रायारगील है) 

उप्निर; साहित्य में रोक प्रतीक का सके प्राप्त होता है जोंघामिक 
एवं दाग नेफ़ माव यूमियों का क्ाश्ग करते है । ऐसे विवारास्मछ प्रद्ीों हम दा कर्मों 
में विमाजित कर सकते है-- 

(१) भ्रादग भररलोडों पी घारणा 

(२) परतःर बष्टिररक प्रद्ीक 


३ प्रादश झपरलोहों को घारणा 

चार लोर--जेब मानदीय चेदता दृश्यवात जगत के परीध्े रइस्थ को जानते 
के लिदे प्रस्लतीत हुई तड उसत झोेऊ ऐजे लो हो की के देता की जहँ मृरपु के बाई 
छोड फ की भात्रता ने एक महू कइते उ5 ता । मंतर मत यह प्रश्त बरतने क्रो 
कि मृत्यु के परवाइ जीवन का जया स्हर दहोठा है ? इप बिवाधा वे फरस्वहप 
झमी पर्मो में स्वग की बच्दता का उत्य हुपा। मृत्यु क परे की मावता इसाई 
प्रतीहवार की मूत भायारणिया है ।? हमार यहाँ स्यावोह से भी ऊपर भार षोरों 
यो भावना प्राप्त द्वादी है जो प्रायात्तिद्र हज्टि ८ मातदीय चेजला के ऊउग मी 


१ इनेदए्स हिस्टो प्रा माइड दारा ए० डो० व्टिवो पु० २१ 
२ छांरेग्रोेरनयर्‌ भवन प्रष्यार तृगेद झब पु० ७४ इतोड़ ह(उ« 
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प्रमियान मे प्रतीत होते हैं ॥ हमार यहाँ चार देवता प्रमुख हैं--इद्र शिव, विष्णु 
श्रोर ब्रह्म भौर उनके साथ क्रमश चार लोकों--स्वय क्लाश बवुष्ठ श्रौर सत्य 
लोक की कल्पना बी गई ॥ इन चार लोकों के झादर्शीक रण मे 'सत्यलोका दया स्थान 
संचस प्रमुख है। ये सभी लोक झानद के क्रमिक विकास की रूपरेखा प्रस्तुत करते 
हैं। बनानिव हृष्टि से य॑ लोक जो पृथ्वी से ऊपर माने गये हैं व मूलत विध्व 
वातावरण के स्तरपरव विमाग है । जिस प्रकार श्राकाश के वातावरण म निम्नतर 
स्तर भ्रधिस्तम भारमुवत् (प्रभर) माना जाता है और जमे जसे हम वातावरण में 
(प्रावाश तत्व) मे ऊपर जाते हैं धस्ते वमे मार की मात्रा भी कम होती जाती 
हैं। इसी प्रकार इप्नलोक से लेकर सत्य लोक तक क्रमश स्यूल से सुक्ष्म की भोर 
भार वी ठसुखता धाप्त होती है। 

इन भादश-लोकों की धारणा में घामिक मावना वा वह रूप प्राप्त हौता 
है जा भात्मा के प्रातन्दपरक स्तरों का उद्घाटन करता हैं॥ यही कारण है कि 
उपनिषर्दों मे स्वग भी भावना म प्रावद' का परिवेश है। कठोपनिषद्‌ मे स्पष्ट 
कहा गया है--- 


स्वर्ग लोके न मय किज्चनास्ति न तन त्व मं जरया विभेति । 
उमे तीर्स्वाशनायापिपासे शोकातिगो मोदते स्वग लाके ॥ 


भरषोव्‌ स्वंगलोक मे कुछ मी मय नहीं है। वहा भाप का भी बश नहीं 
चलता । वहाँ कोई वद्धावस्था से भी नहीं डरता। स्वगलोक में पुरुष मूख-प्यास 
होनों को पार करके शोक के ऊपर उठकर भाना टत होता ह। भस्तु भारतीय धर्म 
में जितने भी भान-द लोक हैं उनके भ तराल भ उपनिषद्‌ का यह कथन भनुस्यूतत 
प्राप्त होता ह । 

चार लोको म॑ ब्रह्मलांक भर्वोचक्च ह | वह्‌ सत््य का घाम हू । उपयु गत सीन 
लोग (स्वरग क्लाश वंबुठ) उस मूमिका को प्रस्तुत करते हैं जो झारमा! को सत्य का 
साक्षात्कार बराते हैं । इसी से वहद्‌ उपनिषद्‌ म सत्य की मीमासा इस प्रकार को 
गई ह-- 

इला सत्य सबंपा भूताना मध्यस्य सत्यस्य सर्वासथि भूतानि मछु .. * 

अ्रथातु यह सत्य समस्त सूर्तों का मघु है भौर समस्त भूत इस सत्य के 

मधु हैं ।” इस कथन में उपयुक्त तीन लोबों (भूत रूप) का अतिम पयवस्तान 
१ कडोपनिषद्‌ प० २७ भ्रयम प्ष्पाय प्रयम बल्ली 


२ बहूद(रण्यकोपनिषद पृ० भर श्लोक १२ दिततोप भ्रष्याय, पचम 
डाहाण (उप» भा० खड ४) 


श्र ] 


सत्य लोक मे होता है क्योकि यहा लोक समस्त लोका का मघु है --सारतत्त्व है - 
परम चान का ब्रवीक है। इसी स॒ब्रद्ा की पत्ती सरस्वती नान की प्रतीक हैं। 
यदी वह स्थान हैं जहाँ मानवीय मन अपने उकचतम ग्रतव्य प्रतिचेतना वे स्तर को 
स्पश करता है झर *स प्रकार टिव्य-पुस्प' का प्राविर्मात होता है ।१ 


सप्तलोब' की धारणा 


वदिक घन मे॑ सप्तलाके की घारणा के प्रकाश मे भय सप्तर कपनाश्ा 
का रहस्य जाना जा सकता है। सप्तलांक सप्तत्तिथु सप्ताधि सप्तस्वर, सप्तपाताल 
सप्तदिवस सप्तान्न की मातनायें मूवत सानत्र॒मात्र के प्राध्यात्मिक स्वरूप के 
प्रतिर्प है । 
सप्त की घारणा वा रहस्य प्राण विचान है उ्योकि गारताय चितन मे 
प्राण को प्रात्मरूप ब्रह्म की कोदि तज पहुंचा टिया गया है। समस्त दा दिया प्राण 
की ही रूपातर हैं । इसी से प्राण की समष्टि मावना में समस्त 'ईा द्रय सपात शरीर 
को परिणति प्राप्त हाती है शकराचाय ने वेचत माप्य व भतगत कहा है वि 
शिशु प्राएं का यःट शरीर भधिष्ठान है क्योकि इसम पभ्रधिजटित हार प्रपने स्यरूप 
को प्राप्त करन वाली इरद्रियाँ विषयों की उप्रब्धि का द्वार होती हैं ।* प्राण का 
नाना रूपों वाला यश की सकज्ञा भी दो गई है) यह पा कया है ? घमस रूप 
शिर में विखरूप यश निहित है । प्रत या के नाता रूप प्राग्य के ही अग हैं। प्रारय 
की सख्या सात मानों गई है- ही काने है नेत्र, हा नाधिका ह्लौर एक रसता । 
ये साता इशद्धियाँ श्राण की प्रश्न हारर हां प्वस्थित रहती हैं जिसका मो धप है 
बि सप्त इंडिया का भमोय सम्दप प्राए क द्वारा ही कार्या वत होता है । इसी 
से इन प्राग्यों जा सप्तःन्त मो कद गया है। बृहर उपनिपद्‌ में प्रागा १ इसी 
संवब्पाप्क्ता को प्राधिदवितर रूप ”ने को जायसा से छ़े गे वि मी बट्टां गया है 
जो मानवीकरण वा सुहर उद्दहरण है। उपततिपरद कहां है--व होता (बाल) 
हो भोठम भौर भारदाज हैं, यह हो गौतम है घौर दूगरा मारदाज | ते ता सत्र 
ही विश्शामित्र भौर जमटीति हैं. यही विखामित है घौर दूगरा जम”म्ति है। ये 
दोनों नासारम्ध ही विश्ट प्रौर देश्यप्र हैं यह ही वशिष्ट * दूसरा कश्यप है ॥ 
शथा याक ही धत्रि है. व्याशि वाधिदिय हाट दी श्न्न महा दिया जाता है 
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जिसे प्रत्रि कहते हैं वह निश्चय हीं भ्रत्ति नामवाला है । जो इस भ्रकार जानता हैं 
बहू सबका भत्ता (मक्षया करनेवाता) होता है स्व उसका अन्न हा जाता है।* 
ये सप्तपि-सडत मानवीय मोतिक पक्ष वा उनायक रूप है। यह घांपित करता है 
कि प्रत्येक भौतिक अश का उसी समय सत्य महत्त्व होगा जब व व्य देन ऋषियो 
से युक्त मानवीय चेवता क॑ ऊप्वगामी श्मियानों मे सोगठान द सकेंगे। श्रत्यक्षत 
मुख्य प्राण ही वह तक्मय कारण है जो प्रतकपूण झाचरण्ों (इींद्रयो) को एक 
संतुलन प्रशन करता है जो इस प्रकार स्स प्रारा को जावता है वह अपने भाग्य का 
स्वय निर्माता होता है । हिंदू दाशनिक विचारधारा मे समी सप्तक घारणाएं इसी 
सत्य प्राण की विवचना करती है जिमस सत्य का साक्षात्कार हो सके | बहद 
उपनिपद्‌ मे इसी से प्राण का दवता कहा गया है जो झीद्गयरूप देवताश्नों के पाप 
रूप मृ्यु के पार ले जाता है ।* 

इस सप्तक घारणा का पयाथ हम सूफी साधना के सात मुबामातो में भी 
मिलता है। एक भय दृष्टि स इन सप्तता की समानता योग प्रणाली से मी हो 
जाती है । योगानुस्तार शरीर के सप्त्यडा या चन्नो थी जो कल्पना की गई है, उनकी 
समानता उपनिषेक्त सप्तक से स्पष्ट है! जाती है। सूफी साथना के सात चटाव 
एक अतह थिट परक तात्विव यात्रिक ग्रारोहणा है। राडल्‍फ भाटो के शब्दों में यह 
यात्रिक प्रारोहण ऊष्य जीवंत का एवं नियम है उसका एक परम रूप प्रारब्ध है ।3 
पदों नदों पाश्वात्य विचारघारा मं इस सप्त कल्पना का अपरोध रूप मिलता है । 
दाते के डिवाइन वामेडिया” मे इसका एक स्थान पर सक्त मिलता है जब 
भहाकवि दाते माजन प्रटेश (९४४३/००७) के सात स्तरों का सविस्तार वशन 
करता है “सिसे होकर कवि तथा वर्जिल स्वग की झोर बढत हैं < तब स्पप्ट रूप से 
उपनिषत्तेक सप्तलोकों की समानता हृष्टिगोचर होती है । 

सप्तकु तथा चतुथ बल्पना वे अतिरिक्त उपनिपद्‌ म दस लाकों की भी 
धारणा मित्रती है। इन लोकों को कल्पता में ब्रह्मलोब या आत्मलोक प्राध्यामिक 
आरोहण बी णीपविंदु है'इम ब्रहलाज वा सकेत याज्ञवस्थय ने सार्णी से विधा था । 
क्रमिक रूप स वातावरण का स्तरपरक विश्लेषण करना ही याववल्वय को प्रमीष्ट 
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था। ग्रह्मतोक से प्रथम तवभाग इस प्रकार बनाय गए हैं--प्र-तरिक्ष, गधव, 
भादित्य चद्र नक्षत्र देव इंद्र प्रजापति श्र ब्रहलोवः ९ अ्रस्तु इन लोको का 
विवेचन घामिक तथा प्राध्यात्मिक भावना से प्रोत प्रात हाने के साथ-साथ एक 
वज्ञानिव दृष्टिकोण का परिचायक है । 


(२) प्रतदृष्टिपरक प्रतोक 


इस वय ने प्रतीकों का धारणात्मए' एवं तात्त्विक महत्त्व है। प्राय यसमी 
प्रतीव ग्रात्मज्ञान ! की स्‍भ्राधारशिला १र झाश्चित है। इनम चिंतन एवं भ्रध्यात्म का 
समयप प्राभ्त होता है ) ते प्रतीक त्ात्त्विक चितत के मधु है। 

भारतीय मनीषा ने मुस्य ततीस दवताप्रा वा झंतर्भाव एक ही परमदव मे 
माना है बहदू उपनिषद्‌ मे याज्ञवल्वय भौर शाकल्य सवाद म विश्व म॑ व्याप्त प्राकृतिक 
शक्तियों एवं घटनाग्ना का मानवीकरण ततीस देवताप्रा म॑ किया गया है ॥ इनमे भ्राठ 
वसु (अग्नि पृथ्वी, वायु प्नंतरिक्ष, भादित्य, द्रूलोक चद्रमा भौर नक्षत्र), ग्यारह 
इद्दे (पुरुष की दस इद्वियाँ श्रोर मन), बारह भादित्य (सवत्सर के अवयवभूत १२ 
भाप) भ्रोर इद्र (विद्युत) तथा प्रजापति (यज्ञ)--सब मिताकर तैतीस देवता माने 
गये है । इनका पयवसान एकदव की धारणा में किया यया है जिस ऋषि ने प्राण 
वह ब्रह्म है उसी को त्यत्‌ (ब्रह्म) ऐसा कहते हैं--* के द्वारा निरूपित किया गया 
है । परतु इस एकदेव की धारणा में भ्रय देवो की क्रमिक परिणति होती है-- 
तेंदीस से छ, छ से तौन तीन दो दो से डेढ़, ग्रोर ढेढह से एक वी धारणा का 
विवास होता है ॥3 धामिक प्रतीको के प्रनेकानेक रूप भी इसी तथ्य वा प्रतिपादन 
करते हैं । “ब्रह्म की घारणाम यह सत्य भ्रतहित है । 


भ्रद्म-द्योतक प्रतोक 


ब्रह्म की सवव्यापकता, सृजनात्मकंता झौर सापेक्षता निरपेक्षता की प्रतीकात्मक 
अभिव्यक्ति उपनिषदो में श्रतक शब्द प्रतीको के द्वारा प्रस्तुत की गई है | ऐसे शब्द 
प्रवीक हैं--भाउम्‌, ख॒ दुढ्ष तथा यक्ष । 
ब्रह्म के दो रूप हैं-“-भरक्षर भौर क्षर सत्‌ भौर त्यत्‌ू एवं ७ प्रक्षर मे इसी 
झपर! और पर ब्रह्म! का समवय है। ब्रह्म के श्रपर! रूप को केवल प्राप्त किया 
ज+. >> नय+->ननन+ञ-+ मनन लत+-+++ह वतन + लव 7४ ४+5 
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जा सकता है भौर पर' रूप को जाना जा सकता है। यही कारख है कि ब्रह्म के पर 
या क्षर रूप के झनेक प्रतीवगठ झवतारों का मक्त कवियों ने चान प्राप्त क्या था । 
श्रीलोक्माय तिलव' का इसी से यह मत है कि उपासक का अतिम छ्येय ज्ञान प्राप्त 
करना है। यही कारण है कि परमेश्दर के कसी झवतार का महत्त्व उपासक क्के 
लिये एक प्रतीक का काय करता है।' # प्राकार प्रसव, उपदीघ--य प्क्षर 
ब्रह्म के ज्ञान को ही प्रस्फुटित करते हैं। ये अक्षर वाच्य रूप मे ब्रह्म के नाम ही हैं । 
यही कारण है कि प्रतीक रूप मामा का महत्त्त नामी के समान हो माना गया है 
और हमारे भक्त कविया ने नाम को नामी से भी प्रधिक महत्त्व दिपा है। इस 
नाम तत्त्व मे वाणी से उद्मूत शब्द ध्वनि का रूप प्राप्त होता है । इनके उच्चारण 
मे शब्द वा ध्वनि विषयक प्रतीवाय है । समस्त सृष्टि म ध्वनि की ब्याप्ति है जो 
प्राधुनिक मौतिक विच्ान की भी सायता है। वाणी के विकास में शब्द का 
७-चारण ध्वनि का प्रतीकात्मक रूप ही है ।* हित, धम में जिहाह * की घारणा 
मे इसी प्रकार वी प्रकृत्ति प्राप्त होती है | इसी कारण से माण्टवयोपनिपद्‌ मे 
# प्रक्षर को सब कुछ कहा गया है । यह जो कुछ मूत भविष्यत्‌ ग्रौर वतमान है, 
उसी की व्याख्या है। इसके भलावा जो धन्य तिवालातीत वस्तु है वह भी झोकार 
है।* इसी से उपनिषदो में शोकारोपासना का झत्यधिक महत्त्व है । यही वारण है 
हि वहाँ मिथुन रूप &## की कल्पना की गई है। इस प्रक्षर म वाक्‌ और प्राण का 
मिघुन रूप निहित है। भोकार का उच्चारण वाद, शक्ति से सम्पत होता है मोर 
प्राण से ही निष्पप्त होनेवाला है. भौर इसी कारण, मिथुन से सयुक्त है । इसी भोकार 
को उपासना देवो न प्रसुरो के परामव के लिये बी थी भोर इसी उदुगीयोपासना के 
फलस्वरूप प्रसुररूप पापों का नाश सम्मव हो सका ।*ं यहाँ पर देवासुर संग्राम का 
प्रवीक्षात्मक प्रथ स्पष्ट होता है जो भाणा (द्वीहयो ) मे व्याप्त पुण्य और पाप स॒द्‌ 
भ्ोर झसई के रूप मे टेवो भौर भसुरों का चिरतन युद्ध है । 
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श्रोकार की धारणा मे उसके तीन वर्णों झा! 'उ शहर म का प्रतीकाय 
समाविष्ट है। प्रात्मा के चार पाल-वश्वातर, तैजेस प्रात और सुरीय प्वस्थायें 
मानी गई हैं । यहाँ पर यह संकेत करना पर्याप्त होगा कि ग्रात्मा के तीन पाटो की 
समानता झ्रोकार' की मात्राआ स की गई हैं और वे मान्नायें हैं--भकार उकार 
और सार | इन माजाझ्ो का तात्विक अब * के उस बिस्तृत प्रतीकाय की स्‍झोर 
सकबेत करता है जिसया स्थाने विश्व त्जस और प्राज्ञ वी सापेक्षता मे उपासना की 
उस भावमूमि को प्रस्तुत करता टै जो मानवीय भनुमूति तदा अतह प्टि का मोहवः 
स्वरूप है । भत पाद और मात्रा का झयो-य सम्बन्ध है । 


झकार का महत्व वासी और भाषा की हृष्टि से थ्रमिन्न है क्योकि सम्पूर् 
बाणी में 'भकार का निश्चित स्थान है । जिस प्रकार “अकार से सारी वाणी थ्याप्त 
है, उसी प्रवार वश्वानर (प्रग्नि) समस्त विश्व म व्याप्त है। श्रत सवयापकता मे 
अथ में भकार झौर 'वैश्वानर' की समानता है। प्रत, प्रकार विएय में याप्त वह 
तत्त्व है (ब्रद्मा) थो सृजपात्मक एवं विकासात्मव' है। माण्डुक्योपनियद मे बहा गया 
है कि जिसका जागरित स्थान है यह वश्वानर व्याप्ति शोर भ्राटिमत्व क कारण 
झाकार वी पहली मात्रा है। जो उपासक इस प्रवार जानता है यह सम्पूरा 
बामनाओशों को प्राप्त कर लेता है भौर (महापुषपों) श्रादि (प्रधान) होता हूं ।!/ 
इसी प्रवार स्वप्नावस्था वाला तेजस भोंकार की दुसरी मात्रा, उफार वां पर्याय 
है। उकार भौर तेजस वी समानता का कारण यह है कि दोना का घम उत्कप है। 
जिस प्रकार 'मत्रार से 'उवार उत्हृष्ट है उसी प्रकार विश्व से तेजस उत्दृप्ट हैं । 
निस प्रदार उदार श्रक्तर शोर मकार से मध्य से स्थित है. उसी प्रश्नार दिश्व 
और प्रात बे मध्य में तेजल ।* प्रत मध्य मे हांने वे कारण “"उकार का घम 
समरसता एवं सतुतन को स्थाण्ति रसता है जिसक द्वारा सृप्लि स्थित रहती है । यह 
[विष्णु का स्वरुप हैं। अत में मकार भौर मुपुप्तादम्था में भी समानता है। यह 
समानता मिती' के कारण ह जिसकी “यासझ््या महाप्रमु शक्रायाय ने इस प्रयार 
की है-- मिति माल को गहते हैं जिस प्रजार प्रत्थ (एक प्रदार व। वाट) से जा 
तोते जाते है, उसी प्रकार प्रदय झोर तजस्‌ माप जाते हैं बयोवि भोकार को 
समा व्ति पर उसका पुन प्रयोग दिये जाने पर मानों भकार भौर उकार मकार में 





है. छागरितस्थानो बेश्वानरोशशार प्रयमा मात्रा--साइक्योपनियद, झ्ागप 
प्रकरण, श्लोक ६, पृ० ६६ (उप० मा०, धट २) 
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प्रवेश कर उससे पुन निवलते हैँ ।१ इस विवेचन मे सृष्टि की उत्पति एवं स्थिति का 
प्र तिम पयवसान मवार तत्व मं हो जाता है । पुन जब सृष्टि का उमेष एवं खुजन 
होता हू, तब 'मक़ार' स दोना सब्टि-तत्व वढियामी हाते हैं । शिव वी दो शा कृपा-- 
सहार एवं लय का यहाँ स्पष्ट सकत प्राप्त होता हैं जो उसके रुद्व एव महृश रूप वे 
प्रतीक हैं। इसा का ध्रतीकात्मक निर्देश माण्ड्रवयापनिपद्‌ मे इस प्रकार क्या गया है--+ 
'मुषुप्तस्थान प्राचा मकारस्तृतीया माना मितेरपीतेवा मिवीति हूं व इंद सवमपी तिश्च 
मवति य एवं वेद ।* अयाव्‌ सुपुप्त जिसका स्थान है वर प्रात मान झौर लय के कारण 
प्रोकार की तीसरी मात्रा है । जा उपासक एसा जानता हैं वह इस सम्पूण जगत 
का मान प्रमाण वर लेता है और उसका लय स्थान हो जाता हैं । 


घाकार के इस वरा प्रतीकाथ के प्रकाश म त्रिमूति (709) की घारणा 
का सकेत स्पष्ट रूप से प्राप्त होता है। तिमूति म॑ झकार उबार झौर मकार का 
त्रमश सकते सृष्टि सतुनन भार सहार (निलय) के रूपो म प्राप्त होता है । प्रद्नति 
की इन तीन प्रमुख शक्तिया वा मानवाक रण ब्रह्मा विष्णु भौर शिव के द्वारा हुआ है 
प्रदति क्ियाओरे मे सतुलन का रहस्य इन तीन शक्तियों के समुचित काय कारण 
सम्बंध पर झाश्रित है जिसका प्रतोकात्मक निर्देशन त्रिमूति की धारणा म निहित 
है। इसक प्रतिरिवत व्रह्म बाचक भावार एक झय सब्य की प्रोर सकत करता है । 
ब्रह्म का यह प्रक्षर प्रतीक मात्रा के द्वारा शेय तत्व हू पर अमात्र रूप परब्रह्म मे 
विद्ची को गति नही है । उस परमगति की प्राव्ति तुरीय झात्मा के भातगत मानी 
गई जो ग्रात्मसवक ब्रह्म वा स्थान ह॑ । मात्रारहित प्रकार तुरीय आत्मा ही है ।* इस 
प्रकार जो भो झोकार क इस महत्‌ प्रतोकात्मव भ्रथ का चिंतन करता है, वह आत्मरूप 
ब्रह्म मे ही एवातार हा जाता है। यहा माक्ष शी स्थिति है । 


झ्रोउन्‌ के भतिरिकत भारतीय विचारघारा मे ध्रन्य प्रतीको वी भी बल्पना 
की गई है । शए्‌ रूप ब्रह्म ध्राबाश या पयाय | यही प्राकाश ब्रह्म भोंकार है! 
अरह्म विशेष नाभ है भौर ख उसका विशपण है। यहाँ यह ध्यान रखना प्रावश्यक है 
कि झ्रावाश जडरूप पही है पर वह सनातन परमात्मा वा प्रतीक है । बह उपनिषद्‌ 
मैं स्पष्ट कहा गया है--ऊँ ख॒ ब्रह्म । ख पुराण बायुर समिति ह स्माह कौरयायणी 
पुत्री वदोष्म राह्मणा विदुर्वेदेरदन यद्‌ बदितव्यम ।४ पर्थात झाकाश ब्रह्म झोकार 
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है । प्रागाग ग़नातन है जिप्मे वायु रहता है, यद प्रायश ही स है--ऐसा कौ एस्याय 
भीषुश् ने कहा । यद भोरार ब” है ऐसा ब्राह्मण णानत हैं. गर्योक्ति जो भातव्य है 
उसना उससे ज्ञात होता है।” छण्ा कि प्रथम सबेत रिया गया हि ब्रह्म के 'पपर' 
मौर 'पर' दो रूप हैं उसी प्रकार पर वा एक रूपए सनातन तिश्पाधि ब्रद्मा का प्रतीव 
है प्रोर दूसरा श्रावाश रूप यायु रो युवत सोपराधिक रूप है ॥ फ़िर वहां गया वि 
प्रोडमु ही बंद है प्रर्धात वेद शातय्य होने स ज्ञान है। प्रत भोकार वट्वाचक चान 
मा प्रतीव' भी है। 
से शाट सनातन प्राराश तत्व का प्रतीक है । इस पाराश तश्व में छु लोक 
हृष्वी, भूत भविध्याटि सब प्रोत प्रोत हैं। परन्तु गागीं ने याशवल्वथ से यह प्रात 
कया था कि ' यह भ्रावाश किसमें व्याप्त है २!” इस पर याशवल्तय ने कहा था कि 
भर से भिन्त याई श्रोता नही इससे मिश्न कोई मता नहीं है भौर इससे मिन्त 
मोई विज्ञाता नहीं है । हे गागि ! निश्चय ही इस परक्षर में ही प्राकाण भोत प्रोत॑ 
) 40४ 
बह घोतव इन प्रव्यवत प्रतीकों के! भतिरिकत उपनिषद्‌ साहित्य में प्रनेक 
अह्ययोतक व्यव्रवप्रतीव प्राप्त होते हैं पथा प्रक्षर पुरुष काय ब्रह्म का प्रतीक भव थ 
यहा भौर यद्षा। पुरुष (देवरूप) ग्रह्म वा वह्‌ प्रतीत हू जो सभूतों में व्याप्त 
अतरात्मा का प्रतीक हू । मुण्डकोपनिपद्‌ में फहा गया है कि 'इस देवपुरुष का प्रग्लि 
भस्तक है चद्रमा भोर सूय नेत्र है दिशायें कान हैं प्रसिद्ध वेद वाणी है वायु प्राण 
है. तथा गारा विश्व जिसका दृदय भौर जिसके घरणों से प्रृष्वी प्रकट हुई है वह 
देवपुरुष सम्पूर्ण भूठो की भ्रण्तरात्मा है। इस ही भक्षरपुरुष कहा गया हैं जिससे 
सराचर सृष्टि की उत्पत्ति हुई है।* सत्य म ब्रह्म का यह क्षर रूप हो है जो भझभिव्य 
बतीवरण की भोर श्रग्रशील है। इसी क्षरया कायरूप ब्रह्म वा एक प्राय प्रतीव 
अश्वत्य वक्ष है । जिस प्रकार काय (तूल) का निश्चय करमने पर उसके मूल का 
पता लग जाता है उसी प्रकार ससार रूप कायवक्ष के निश्चय से उसके मूल ब्रह्म 
का रूप हृदययम हो जाता है! प्रत ज्लेय भौर भाता का प्रयोग सेम्बप है जो इस 
वक्ष प्रतीक ने द्वारा सुदरता से व्यवत हुआ है । इस वक्ष को सनातन भी कहां गया 
है जिसका मूल ऊपर की भोर, शाखायें नीचे की ओर हैं । वही विशुद्ध ज्योतिस्वरूप 
है वही ब्रह्म है भर वही भमृत कहा गया है। सम्पूर्ण लोक उसी में आश्रित हैं । 


हैँ 
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कोई भी उसका भति त्रमण नहीं कर सकता । यहीं निश्चय वह ब्रह्म है।" इस 
कथन मे सृष्टितत्व का सतत प्राप्त होता है वयोकि उसकी अनेक शासाप्रा प्रशाखाप्रो 
के द्वारा सृष्टि का प्रसार हो निर्देशित है ॥ इम हृश्यमान प्रसार का भ्रस्त्रित्व उत्के 
भुल ज्योतिस्वरूप प्रमृत ब्रह्म पर भाजित हैं) काच्य में भी इस दक्ष का प्रतीकृत्त 
माय रहा है जसा कि तुलसी झोर बवीर म प्राप्त होता है । 


रेनापनिपद्‌ दो एक लघुदथा मे ब्रह्म को यत (श्रेप्ड) की सज्ञा भी दी मई है ६ 
दवामुर सप्राम में ब्रह्म ने देवताभों के लिए विजय प्राप्त वी भौर भहकारी देवतागण 
यह सप्रकने लगे विः विजय उद्दीने स्वय प्राप्त वी है। तव ब्रह्म देवगणा के इस 
प्रभिप्राय को जान गया भौर उनके सामने यार रूप में प्रादृभू त हुआ । 'यह यक्ष बीन 
है ?! देवता मह मे जान सके । इसवे बाद क्रमश भग्नि और वायु यक्ष के पास गए, 
परत्तु व उसके सत्य रूप का साक्षात्तार न कर सके । अन्त में, इद्र के जाने पर वह मक्ष 
अ्रतर्धान हों गया और इद्ध उत्ती आवाध मे एक भत्यत शोमामयी स्त्री "उम्र! 
(पावतीहूपरशि ब्रह्मविद्या) के पास गया जिससे उसे पता चला कि यह यक्ष बो्ड पन्य 
नहीं स्वय सवशत्तिमाव्‌ ग्रह्म हैं ।* इस कया का प्रतीकाय यही है कि प्रद्मति 
शक्तियों (जिसम भग्नि वायु भौर इज है) मे ये देवगण ही प्रमुख है जो किसी विशिष्ट 
शक्ति के प्रतीक हैं | इन देवों को यह प्रमुखता इस कारण से है कि उहोंने सबसे 
प्रषम 'दहए वर सादास्कार ' ज्ञान' (उप) के दर किया। इससे यह भी ध्वनित्त 
होता है कि ब्रह्म का स्वरूप ज्ञातात्मक है । 
निष्कष 


उपयुक्त जिन विविध प्रतीकात्मक भ्रभिव्यक्तियों का घिहृगम विवेचन किया 
गया है उनका समष्टि रूप ही उपनिपद्‌ साहित्य मे प्राप्त प्रतोीक-दशन का परिचायक 
है। इन सभी प्रतीकों का महत्व धामिक तथा दाशनिक हृष्टियों से है क्योकि 
मारतीय घम्र ठथा दशन मे इन प्रतीकों का संटा से महत्व रहा है। पनुष्ठान, 
पुणण प्रतीक, शब्इ-प्रतीक और ब्रह्मद्योतक प्रतीक--इन समी ज्षेत्रों मे प्रतीक 
का एक क्रमिक विकप्ित विंचारात्मक एवं धारणात्मक रूप मित्रता है। उपनिषद्‌ 
साहिएप के प्रतीक-दशन में धर्म दशन प्लौर अनुभूति का एक प्त्यत्न मोहक रूप 
मिलता हैं। उपनिषद-प्रतीको का सत्य' केवल वहिरन्तर नहीं है वह भम्प/तर होने 
से व्यजनात्मक' अधिक है । यदों बाठ कला भौर साहित्य म प्रयुक्त प्रतीकों के लिये 
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मी सत्य है । डा० राषाकृष्णव्‌ ने एप स्‍थान पर श्सी सत्य वी घोर संरेत विया 
है वि यधाथ प्रतीक कोई स्वप्न या छाया नहीं है। वह भनात का जीवित साक्षा- 
र्कार है । हम प्रतोव। को विश्वास के द्वारा स्वीगार गरते हैं जो परम सत्य बे 
साक्षात्ार करन या माध्यम है * भ्रतः उपनिषद्‌ प्रतीकों बा महत्व भारमसतक 
ब्रह्म मी अनुभूति वरने मे निहित है जिससे मानवीय चेतन? जा उध्यगामी भारोहए 
हो सभे । इस प्रवार प्रतीर्कों पा ध्येप मानवीय चेतना ढो श्रेय की धोर भप्रसर 
करना है। भारतीय घिन्तन मे 'धर्सी मा भ्रम घारण बरना है भौर इस धारण की 
मावना का मुद्य काय है मनुष्य मात्र यो धेय वो भझोर से थाना । परत धर्म प्रपने 
प्रवीका कै ढारा मानव प्रात्मा को श्य की भोर ले जाता है दृद्दद उपतिषद्‌ में बहा 
गमा है-- से शव व्यभवत्तस्ध योहूपमत्यगृजत धर्म २१ प्र्थाद्‌ तब भी प्रह्म विभू 
ठिपुक्त पर्स करत में समथ पही हुआ । उसने अ्रयरूप धर्म को भतिसृष्दि की । 
उपिषद्‌ शा हित्य मे प्रतीकन्दशन मूलत चानपरव है ! शान का ध्येय नित 
नवीन भमियातरी का साक्षात्वार है वक्र एक गतिसान चितद महा जा सकता है । 
यही यारण है कि इन प्रतोकों म॑ भय ते विधारों (80४720॥0४) तया धारणापो 
का समष्टीव रण प्राप्त होता है। भरत उपनिपल भ्रतीकों का स्वरूप सकल्पात्मत 
(&(एत्ता0१४८) है। इससे यह भी स्रेत प्राप्त होता है कि प्रतीक-दशन को 
समस्त भ्राधारशिला उनने' उचित प्रयोग प्रथवा विवेचन पर भी प्राश्चित है। इसी 
समुित विवेचन पर प्रतीक का प्रथ निहित रहता है, वह वेवल गल्पता एवं 
स्ढ़िवादिता वे दायरो में झावद्ध नही रहता है। उपतदिषद्‌ भतीक-दशन इसी तच्य 
को समक्ष रखता है जिसकी भाषारशिल्ा पर मैंने भ्रपना विवेचन प्रस्तुत किया है । 
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भाण का प्रतीक- 
दर्शन 


भाषा हा विगास इस सत्य वो सामने रखता है हि मानवीय चेतना वा 
विकास “भाषा! बे विद्वास से सम्पद्ध है| दूसरे शब्द में, भाषा भौर मानवीय चेतना 
वा भ्न्योन्‍्य सम्दय रहा है। आधुनिक चिंतन ने दशा सम्बंध को एक दाशनिव भाव 
भूमि पर प्रतिश्ठित करने वा सफल प्रयत्त किया है। इस गम्बध वा भ्राघार, यदि 
छूए्म दृष्टि सं देखा जाय, तो भाषा वी उस इकाई रे है जिसे हम शब्द! या “प्रतीक 
दी सभा दंत हैं। जब हम “शब्द! जो लेते हैं, तो स्वयनेत्र उसके साथ भ्रध-योध का 
प्रश्न उठता है, बप्रोकि' शब्द वा भस्तित्व उसके भ्थ में तथा उसके प्रमोग वे सदन 
मे समाहित रहता है । इसी भाव वो विज्डम महोत्य ते छा झ्रत्यत व्यापक रूप म 
ग्रह क्या है जि प्रत्यव राशनिव धस्ताव शब* वी महत्ता को समक्ष रखता है 

इस भ्रवार, भाधुनिक चितन न प्रतीक के ग्रय तथा उसके प्रयागात्मव सदभ 
को भाषा के गठन का भाषार भाना है । कदाचित, इस सनक का सहारा लेकर, रसल 
ने भाषा के गुणों के हारा ससार के रूपावार को सममने को जो बात बही है, 
चह सय में पशब्द प्रदीक' वी महत्ता को ही सामने रखती है। मानवीय क्रियाश्रों वे 
मूल में शब्ट भौर उसके भ्रथ के सम्बंध पर झ्ाजित भाषा का प्रतीय-दशन प्रतिष्ठित 
है। उपनिषद्‌-साहित्य म॑ “शद्द प्रतोकों' का महत्त्व भी सम्बधगत माना गया है। 
दहाँ कहा गया है कि सम्पूण चराचर विश्य वे सम्बध शब्द प्रतीया वे हारा एक 
दूसरे से भरगुस्यूत हैं। भरत यह सारा ग्रह्माड शब्दमय झथवा नाममय ही है, भाम ये 
(प्रतीत) हारा ही ज्ञात या स्वरूप मुखर हाता है । यही बारण हू कि बाक्‌ या बाणा 
का छाटाग्योपनिषद में तेजोमयी कहा गया है, उसे विराट थी सना भी दी गई है | 

शब”-प्रतीक के इस विस्तृत मावभूमि का भपना भदत्त्व तो अवश्य हू, पर यह 


६ 





र--पिक (९5५/णा०) दिज्डम पृ० १५५ | 
२--एन इजवारी इटू भोतिग एड ट्र,घ, दर्दुड रसल, पृ० ४२६.) 
इ-- छादोग्पोपनिषद्‌ ९०६२६(उपनियद भाधष्य, लड़ २, पीता प्रेस) 


श्रेष | 


महत्व शब्द प्रतीको के भाषसों सम्दध मे निहित है जो ताकिक होना चाहिए । यही 
ताबिक-सम्दध, भाषा के प्रतीव-दशन का एक गहत्वप्रुण अज्ज हैं। इस सम्बंध पर 
अनेक भाषा शास्त्रिया ने अपने-अ्रपने ढंग से विचार किया है। रसल, वेटिगस्टाइन, 
अरबन भौरकारनप ग्रादि । भाषा शास्त्रियो ने इस ताकिक सम्बंध पर जोर देते हुये 
एक दाशनिव,के कत्त व्य पर प्रकाश डाला है दि. वह एक ऐसी नवीन भाषा का 
तिर्माण करे जिसमे भ्रताविक शब्द प्रतीका का सम्बंध न हो भौर उनके मध्य में एव. 
ऐसा ग्व्त हो कि व॑ सम्पुण्ा वाब्य दियास को अप प्रदाद कर स्क्। उपयुक्त 
अतिम पश्षित का भाषिरी प्रश स्वय मेरा जोडा हुआ है जो प्रदीक-दशन का भाषा 
से सापेक्षिक महत्त्व प्रदर्शित करता हैं। ऐसी ही भाषा को बर्टेंड रसन्न ने 'भादश 
भाषा! की सज्ञा प्रदान की है ।* मरे विचार से भ्रादश का यह रूप स्थिर नही माता 
जा सकता है, १९ उसे गंत्यात्मक ही मानना उचित होगा । इसका दारण यह है 
कि शब्द प्रतोको का झ्य सदभ के प्रकाश मे तथा परिस्यितियों एवं भावश्यक्तामो 
के संदभ में परिवर्तित होता रहता है या उसी शब्द मे नवीन भष-तत्त्वो वा. समावेश 
होता रहता हैं। यदि सूक्ष्म हष्दि से देखा जाय तो “ईश्वर, अ्रणु भाकाश समय 
(दिक-बाल) प्रादि की भ्रवधारणामो म॑ समय समय पर नवीन भष तत्वों का 
सन्निवेश होता रहा है। दशन ने विशाल क्षेत्र मे तथा ज्ञान के भन्‍य फेत्रा में भी हमे 
ऐसे भनेक उदाहरण प्राप्त हो जायेगे । भत मापा के प्रतीत दशन में दी तत्वों का 
विशेष महत्त्व है। प्रथम, ताबिव सम्वय तथा दूसरा ताविक वाक्य विश्यास। गदि 
इस सबध में शब्ल प्रतीका का उचित प्रयोग नहीं जिया गया (यदि मैं कहू उनका 
अपब्यय किया गया) ती हो सकता है कि भय वा झनथ हो जाय | 
उपयु क्त विवेचन में मैंने जो “शब्द प्रतीर” वा प्रयोग किया है, वह इस हृष्दि 
से कि बहुत से शब्द, प्रतीक का रूप घारण नहीं कर पाते हैं भौर वेवल मात्र शिन्दँ 
ही रह जाते हैं। भाधुनिक चितन के छेत्र में हम उन्ही शब्तों को प्रतोवः वा भय दे 
सकते हैं जो शिसी विशिष्ट भाव, विचार भषवा घारणा का भतिनिधिव बरें। 
दूपरे शब्दा में, जहाँ पर भी वैचारिक विया है, वहाँ पर जिस्ली ने जिसो रूप मे 
प्रतीकीकरण वी क्रिया भवश्य वतमात रहती है। इसोसे, विचारों गा भावश्यक 
बाय प्रतीकीक रण है भरत विचार भौर शब्द प्रतोका गा भयोगय सम्बप है। धरम, 
साहित्य, दशन, विश भादि समस्त मातवीय कियाप्रा मे प्रतोों बे सृजन एवं 
स्थिरीकरण में यह प्रवृत्ति सटा से काम करतों भाई है। भरदन ने इसी हिपति 
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की एक प्रत्यन व्यापक संदभ मे देखने का प्रयत्व क्या है, क्योकि उसरा केघन है 
कि दिस्ी भी शब्द प्रतीक में विश्वास मूल्त तत्व ज्ञान या दशन में विश्वास ही माना 
जायेगा ।* भाषा का समस्त प्रतीक दशन इसी “विश्वास का प्रतिरृूप है। धामिक 
(ग़ाहित्य मे भी) एवं दाशनिक हृष्ठि से, हम शब्द प्रतीको वी ध्रथवत्ता पर, उनकी 
हिव्यता पर इतना भ्रधिक “विश्वास! करने लगते हैं कि वे (शब्द हो हमार सवस्व 
हो जाते हैं । यदि हम घामिक तथा दाशनिक विचारा वे इतिहास को दर्खे, तो क्भी- 
कमी ऐसी भी दशा उत्पन्त हो जाती है जब “शब्द प्रतीका' के प्रति हमारा “विश्वास! 
तेकमय न होकर, क्रमश “अधघविश्वास' म॑ परिणत हो जाता है, भौर तव एक 
सकुचित प्रवृत्ति का उत्य होता है जिसका ददनाव' इतिहास घम तथा पुराण के क्षैत्रो 
में देखा जा सकता है। यही कारण है वि' जव हम किसी “प्रतीक पर व्यथ बितने 
था भय देने का प्रयत्न वरते हैं, तव हम उस 'प्रतीक के भय के प्रति पूरा भ्याय नही 
%र सकते हैँ। भाज का सारा दाशनिंव चिंतन शब्द-प्रतीका के सही विवेचन भर 
उनके सदभगत प्रयोग पर प्रधिऱ बल दता है । यहाँ पर भाषावित्तानी एवं दाशनिक 
में अतर भी देखा जा सकता है, जो काफी स्पस्ट है। एक भाषाशास्त्री वाक' के 
लूनतेम अग “शब्द! की खोज में भधिक रहता है, जबकि एक दाशनिक प्रष के 
खूनतम प्रग का इच्छुक होता है। उदाहरण स्वरूप एक भाग्यशाली बे लिए “ईश्वर' 
एक प्रगमात्र ही रहता है, पर यही शब्द, एक दाशनिक के लिए विश्लेषण एवं विवेचन 
का विपय बन जाता है मोर वह भी सदम के प्रकाश मं। भाषा के प्रतीक दशन 
भे शब्द प्रतीक वा केवल प्राथमिक भय ही माय नहीं है, पर उसका द्वितीय या 
प्रन्य प्रथ मी भपेक्षित है । चान के व्यापक क्षेत्र नो ब्यजना के लिए भाषा का 
यह प्रतीक दशन एक भत्य-त झ्ावश्यक झग है । इसीस, शब्टों में प्रतराल मे भर्थो 
का समष्टीकरण होता है जिसके फ्लस्वरुप प्रतीक” सकल्पात्मक हो जाते हैं । 


प्रतीको को इस सकल्पात्मक भावभूमि के प्राधार पर चान का चितन का 
प्रश्ताट निमित होता है ॥ प्रदीकों का नि नवीन सृजन एक प्रकार से, ज्ञान-लतुमों 
को “्यवस्थित रुप से रखता है आधुनिक दाशनिक विचारधारा की सबसे मुख्य 
प्रवृत्ति यह है कि समस्त चान का विक्तास माया और शाद प्रतीका के क्रमिक सगठन 
एवं उनके विवेचन का इतिहास है । भौतिव दाशनिव विचारधारा का केद्रविदु यहो 
तथ्य है। यलि हम लॉक से लेकर आधुनिक ताबिव निश्चयवादी विचारका ([.०_०4 
70०भएं॥७) का अनुशोलन करें तो हम यह सध्य ज्ञात हाता है कि समस्त प्रतीको 
एव शब्ने का उद्गम स्रोठ भौतिवा पटार्पों गा दद्धियपरव भनुभव ही है जो 
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प्र विज्ञान झौर प्रतोर 


भाषा ने प्रतीर--दशन के उपयु क्त विवेचन मे सदम मे यटा-य्टा शब्ट भौर 
भर के सम्बंध पर मी संकेत किया गया हैं। जब हम '"ज्ञान' की बात करत हैं, तो 
शब्द प्रतीक के प्रयगत विवेचन को बात समक्ष प्राती है । ताविक वावय वि-यास भौर 
भय विज्ञान का, प्रतीक वी दृष्टि से प्रयोय सम्बंध है । वावय वियास मे प्रतीका 
शी नियोजना भौर प्रवार के द्वारा ही पक्‍्रभिव्यक्ति का रूप सामने भाता है।इस 
दृष्टि से, हम दिन्‍हीं दो प्रभि-व्यक्तियो को उसी सीमा तक॒ समान मानते हैं जहा तक 
उनमे प्रयुवत प्रतीक भी समान हो। इस प्रकार, जव दो भभिव्यक्तितयाँ या प्रतीक, वाक्य 
वियास की हृष्टि से समान घर्मी होते हैं, तव कारनाप वे शब्टां में उनकी स्‍प्रायोजता 
वात्य वियासात्मक “विधान! के भन्तगत पाती है ।* शब्द प्रतीको वी यह महत्ता 
एक भय दृष्टि से भी माय है। यदि इन प्रतीको वी परिभाषा मही हो सकी तो 
उनका वाक्य वियास में कोई भी निश्चित प्रथे सम्मव नहों हो सकेगा | यह भी 
ध्यान रखने की बात है कि प्रतीक की परिभाषा, उसके भय वा स्पस्टीकरण ही है। 
प्रत भ्रभिव्यक्ति के सदम म, प्रतीवों का स्थान इस बात पर प्राश्नित है कि वे प्रतीक 
कहाँ तक पारिभपित (9८(॥0८6) हो सकें हैं ? ऐसी अभिव्यक्तियों वो दो भ्रकारों 
में वादा जाता हैं--एक वाबय भौर दूसरे, अकीय भभिव्यविनया (एप्रछशाल्थ 
८४७/०5४०॥5) । भ्रंथ भौर वावय वियास की दृष्टि से, दो प्रकार की भाषाओं वा 
भी रूप सामने भाता है । एक ऐसो भाषा, जिमके प्रतीक स्थिर होते हैं जो किसी 
थॉवय वियास में इस प्रवार नियोजित रहते हैं कि उनके द्वारा एक “ठोस एव प्रत्यक्ष 
सम्पूणाता' भासित हो सके | ऐसे प्रतीवर हमे कलन (0७॥०७७७), गणित प्रोर 
भौतिक शास्त्र में प्राप्त होते है। ऐसी भाषा को स्थिर भाषा की सज्ञा दी गई है। 
दूसरी ओर, भ्रत्थिर भाषा मे ताकिक प्रतीको की योजना प्राप्त तो होती है, पर 
इसके साथ ही साथ वणनात्मक प्रतीकों वी भी योजना रहती है। यही कारण है कि 
अस्यिर भाषा में भनेक प्रभिव्यक्यितो के प्रकार मिल जाते हैं । साहित्य, धम, दशन 
तत्वचान भादि मानवीय तान क्षेत्रा म ऐसी ही भाषा के दशन होते हैं । यहा पर 
कारताप ने भ्रस्थिर भाषा को विज्ञान के लिए ही माय माना है, पर प्रस्थिर भाषा 
को प्राय ज्ञान छेत्रा में भभिव्यक्तित का माध्यम माना जा सत्ता है । दशन, साहित्य 
और धम मे प्रतीकों दा स्थिर रूप नहीं प्राप्त होता है, वहा पर भविकाशत प्रतीकां 
बा वशनात्मक रूप (या विवेचनात्मक) ही मुखर होता है। भाषा का प्रतीक-दशन 
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जनता ही रुयात्मक [फुआ४८/४०) हो“, उसकी घमिव्यक्ति व्यी शक्ति तथा उठती 
प्रघव्ता उतनी ही दिकृछिठ हो सकेंगे ॥ इस इृष्टि से, किसी भी राष्ट्र की माण 
कोई पौराणिक कल्पना नहीं होठी, वह तो समस्त राष्ट्र का स्वमाव है, उसरी शक्ति 
है भ्ौर उसकी याग्पता है।* 

इस प्रकार प्रतीक वा महत्व, भप ठपा दाक्य दियास, दोना बी रष्दि से 
भहृत्वपूण है । प्रतीर-दश न के दिना इन दोनों का मूस्य संदिग्ध ही माना जायेगा । 
परल्तु भ्र०-विज्ञान वी दृष्टि से प्रतीक का मूल्य भो संदिग्ध हो सकता है, यदि वहूँ 
परिभाषित भ्रप (0£60०6 72८७००६) को देन में मसमथ हो | इसो भाव को एक 
भारतीय शब् “निएक्त' भो प्रभिष्यजित करता है। वहा शब्द विश्कत, भय 
प्रभिव्यक्ति है। शब्द कहते में भा गया, पर भय कथन से परे भनुभव या दशन 
बाहवा है।* सत्य में यही दशद, प्रय विज्ञान की पीठिका है बयाकि विचारात्मकता 


डा प्रादरपक काय जहा एक झोर भ्रम विवेचन है, वहीं उसका काय प्रतीवीकरण 
भीहै। 


प्रद समस्या है भ्रप के प्रहष को एवं उसके स्वरूप को विलियम जेम्स ने 
प्रय का सम्दध ब्यवहारिक निष्कर्षों पर श्राघारित माना है।फुछ विचारवों व 
घनुमार प्रथ एक प्रदार का भावात्मक उद्रेक है जो किसी विशिष्ट पदाथ के द्वारा 
उद्व लिध होता है। एक भम्य दृष्टिकोण यह भी है कि भय वह है जो निसो प्रतीक 
दे सम्दधित हो। इतका सम्पक विश्लेषण करने पर यह तथ्य समक्ष शाता है कि भय 
प्रम्दपी समी घारणाए एक दूसरे दी धूरक हैं या यो वहा जाय कि ये सभी 
शरणाएं ज्ञान की पुरक हैं। पर/तु, जहा तक भाषा के प्रतीक-दशन का प्रश्न है भौर 
शरके दास प्प-ब्यगना का प्रपद है, उस सीमा तक हमे प्रतोकीकरण को किया को 
प्रपे विषान का पूरक ही मानना पदेगा । इस भत में एक श्य तत्व को भी हृष्टि मे 
रखना भादश्यक है कि ध्थ ग्रहए को समस्या का प्रश्न एक सानसित प्रश्न है शोर 
साथ ही सदम का भ्रश्न है मानसिक कियाएं ऊँढ़े भादात्मक उद्रेबष, बोधगम्यता 
दिल्दू सूजन भोर विदारात्मकू प्रक्रिा--इन सबका समन्वय प्रतीरोकरणु दी लिया 
में प्राप्द होता हैं। यहां पर इस पक्ष का विवेचन विषयातर ही होगा भोर पर्प सोम 
से सम्बंध होते हुये भी इनका सम्दप प्रतीशोक्‍्रण से कहीं प्रपिर हैं। भव प्रतीक 
भोर उसके घय का सम्दद एक मानसिक एवं दोद़िक सम्दप है 


श१ु 
१ ु सिप्रद ाक सप्वेज इस (लिबस्तेजेशन, बाशल्रः ३० ११९ । 
२ अंत्कृति घोर कला, बासुरेद शरण अप्रषाक्ष, चु० १८६७ ) 


अप्तित्ववादी दर्शन 
का | ७ 
स्वरुप 


प्रस्तित्ववादी दशन भपने मूल रूप म स्‍नुभव का दशन है जो महायुद्धों वे 
टवराहुद स उत्पय एक चितन प्रणाली है। द्वितीय महायुद्ध की पराजय, घुटने, 
शतरु्रों का भ्रधित्रार तथा राजनतिक विडम्वनाभा तया भ्रष्टाचारो से उत्पन्न भनुभव 
का यह दशन कहा जा सकता है । इस महत्वपूण देशन ने मानवीय घुटन, पनास्था 
तथा अपहीनता वी भावना को प्रश्नय दिया । 

अस्तित्ववाद वा भारम की्याद (2843 855) से माना जाता है। 
कीर्बंगाद ने अपने छात्र जीवन मे हीगल के दशन का भनुशोलन क्या था, पर उसके 
प्रस्तमन मे यह विचार वेद्धीभूत होता गया कि हिगलीय-दशन केवल एक स्वच्छ 
विचार है जो चितन का त्तेत्र हें । इस वचारित्र दशा मे दशन एवं मृगतृष्णामात्र रह 
जाती है भोर जीवन के प्रतिदिन के निणया से उसदा कोई भी सम्बंध नही रहता 
है। इस खोज की प्रक्रिया म वह हीगल से प्रेरणा नहीं ले सका भोर ने इसाई 
धम के जजरित होते हुमे “मूल्या' से ही वह कुछ ग्रहएं कर सका । 

यह इस स्थिति के अ्रति पूछ रूप से सहमत नही हो सका भौर माटित घृदर 
के विचारों ने उसे भ्राकषित किया। लृदर न विश्वास को तक से प्रधिक महत्त्व 
दिया भौर अततागत्वा विश्वास की सावभौम,सत्ता को स्वीकार क्या । वीर्केगाद 
मे विश्वास को एक धने प्रघवार के रूप म देखा जहाँ तक की किरणों कठिनाई से 
पहुँचती है भ्लौर ऐसी दशा मे विश्वास झोर तक के मध्य म एक “तनाव” की दशा 
विद्यमान रहती है। प्राचीन देस्टामेट मे प्राप्त “अब्राहम का विधाद” इसो तनाव को 
स्पष्ट करता है जहाँ पर भद्गाहम अपने पुत्र आइजक को बलिदान करने की बात को 
केवल तक के भाघार पर सोचता है, पर एक पिता के लिये ऐसा इृत्य कहाँ तक 
उचित है ? परतु ऐसा झादेश उस ईश्वर का भादेश है जो तक॑ से परे हैं, केवल 
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एक विश्वास है। कीछेगाग के लिये झद्गाहम की यह घटना, झनुमव की पीठिका प्रस्तुत 
करती है । उसका मत या कि तक की श्रक्रिया विश्वास के किनारों रो स्पश श्रवश्य 
करती है पर उसमे हम झपने को कहा तक डाले यह हमारा मे महत्वपू्ण 
उत्तरदायित्व है जिसका निर्वाह मानवीय बुद्धि तथा अनुमभव का विषय है । 
९ ५ #र् ज् 

वीजेगाद द्वारा प्रतिपादित उत्तरटायित्द का विषाद केवल इसाई मत तक ही 
सौमित रहा, पर वाल्स जेस्सस (जम 885) ने इस मत वा विरोध एवं खड़न 
झ्या उसके झनुसार उत्तरदायित्व का विपाद केवल इसाई मत तक ही सीमित नहीं 
है पर यह समस्त मानवीय क्षेत्र का विवाद है णो किमी मत या धम वा सीमित 
केत्र नही माता जा सक्‍त्रा है। उसने भविता (8५08) के तीन स्तरा का विवेचन 
किया है जो भ्रस्तित्व का परक है। प्रयम स्तर है स्व-केद्धित भविता जो सत्य की 
ऊध्वगामी समाप्टि है भर्थात्‌ जा पूण सत्य का रूप है जिसके प्रति व्यक्ति सचेत रहता 
है। दूसरा स्तर स्वय भविता का है जहाँ पर श्यक्ति श्रपन भ्रस्तित्व के प्रति सचेत 
रहता है प्रौर साथ ही अध्वरोहण के प्रति नी सदेत रहता है, पर यह उसी समय 
सम्भव है जबकि व्यक्ति अपने अस्तित्व के प्रति जाएरूक है। दूसरे शब्दा म र्च्यक्त 
भौर सत्य के झ्लापसो सम्बंध को यर तस्य उजागर करता है। तीसरा तथा प्रतिम 
स्तर बाह्य भविता वा है जिसका सम्बंध वाह्य जगत व गतुमवा से है जो एक प्रवार 
| २५2४] चान या सत्य के अनुभव के व्यवयान स्वरूप हैं। यही साया वा 

इन तीन स्तरो क प्रकाश म॑ मानवीय निर्वाचन या उत्तरदायित्व का वाह 
हो स्तरों पर होता है । मानवीय तिवाचन विषयगव होता है जिसका सदभ ससार के 
भनुभवो से है, परतु दूसरी भोर विषयोगत हृष्टि से (3090॥०७४४०५) उसबग यह 
निवाचन उध्व-जगत म॑ सम्पन्न होता है। सत्य में हमारा निर्वाचन उध्यगामी जगत 
के परिप्रेष्य मे ही होता है । 

इससे स्पष्ट है कि अस्तित्ववादी दशन म मानवीय निवाचन वा महत्त्व 
प्रत्यधिक है। यह निवाचन प्रधकार म सम्पन्न हांता है भौर केवल सपार उत्तरदायित्व 
के प्रति सचेत करता है। प्रस्तित्दवादिया वे लिये सदस बडा पाप यही है कि व्यक्ति, 
एक व्यक्ति के रूप मे भ्रपने उत्तरदायित्व व॥ अस्वीकार करे | उसवी अस्वीडृत वी 
भावना भविता के भ्रति एक अनास्था ना स्वर माना जाता है । 

१4 >द श्र हर 

जेस्पश के उपयुक्त मत का अधिव झायवत्ता दने का प्रयल भनन्‍्य जमत 

दाशनिर् हिडेगर (जम ॥889 ) ने कया। वह मध्यकालीत दशन से अधिव 
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प्रभावित था । उसने मूलत भविता (8८78) की समस्या को उठाया | उसका 
हृष्टिकोए जेस्पश से कही भधिक विपयगत था हेडियर के लिये उस भवितावा 
महत्व कही प्धिव था जो स्वय व्यक्ति को मविता है। भवितां वो सबसे 
मुख्य प्रवृति ग्रह है कि उसके द्वारा व्यक्ति या हम लोग स्वय प्पनी प्रोर 
प्राकपित होते हैं, उस समय हम कोई पपनी निश्चित प्रद्नति तक नहीं पहुँच सकते 
हैं। सत्य मं, ऐसी भविता “समय हे प्रवाह म प्रवाहित रहती है जो भूतकालीन 
क्रियाप्रो से भावी क्रियोघा वी भोर गतिशील रहती है। इस प्रकार, मविता प्रपनी 
मत्यात्मक, स्थिति द्वारा स्वय प्रपने क) एक प्रथवत्ता प्रदान बरती है । 


अब प्रश्त है दि मनुष्य वी भविता कौन से पर्य वी खोज मे है। प्ादमी का 
भ्रतिम लक्ष्य गया है ? इसका उत्तर हडिगर ने यह दिया कि भादमी का भतिम लक्ष्य 
“मृत्यु! है मौर इस तश्य को सबसे प्रथम स्वीकार करना इस निष्कप गो झोर ले 
जाता है कि हम जो कुछ भी वरते हैं, वह मूलत निरधक, व्यप एवं प्रपहीन है। 
इसका यह भष नही है कि हम भपने उत्तरदायित्व के प्रति उदासीन हो जाएं प्रोर 
अ्रमृत्त न (॥0४78०0००) की शरण ले लें। फम वी ईमानदारी “मत्यु का एक 
प्रावश्यक तत्त्व है, भौर केवल ऐसा ही कम प्थप्रूरा हो सकता है। हेडिगर की यह 
भायता है कि मानवीम भ्नुभव सभी व्यक्तियों के लिये समाद हैं, पर भूलत वह 
अ्रकेला भौर भजनदी है । वह स्वय भपनी निर्वाचत शक्ति से प्रावद है बयोकि उसे 
अपने परिवेश भौर स्वय अपने को पथ देना है । 

इस प्रकार हेडिगर के विचारों में निराशा वी भावना भानी जाती है पर 
मरे विचार से वह पूणात निराशावादी नहीं है। वह मनुष्य के कर्मों पर विश्वास 
करता है प्रौर उसकी भविता के प्रति भात्थावान्‌ है श्योकि उसका कथन है कि 
अविता क्रमश भ्रपना साक्षात्कार करेगी शोर यह साक्षात्कार व्यक्तियों के बारे 
में सत्य हैं जो भपने प्रति ईमानदार हैं । मृत्यु बोध भी इसी ईमानटारी का प्रतिरूप है। 
बह एक ऐसा सत्य है जो मैं समभता हूँ कि ईश्वर से भी प्रधिक मूह्यवान एव 
अथवान है । 

जद > भ्द | 

अनेक लोगो ने लिय पत्तित्ववाद का सम्बंध फ्रास से है क्योकि प्राधुनिक 
विचारधारा के झतगत फ्रास के दो भस्तित्ववादी चितक जीन पॉल सात्र तथा गैवरिस 
फ्राशल का नाम मुख्यत लिया जाता है। इन दोनो दाशतिवों के विचारों में कई 
हानों पर साम्य है तो कही वही पर उनमे असाम्य मो है। ये दोनो विचारक अपने 


[ २०० 


भावों को 'नाटक' के माध्यम से व्यक्त करते हैं भ्ोर इसी से, इनका सम्बंध दशन तथा 
गाहित्य दोनो ज्ञान छेत्रों से समान रूप से रहा है । 


सात्र (जम 905) ने प्पने विचारों को नाटकीय रूप में श्रस्तुत किया हैं 
जसा कि प्रथम सबेत किया जा छुका है। उसका विचार है कि नाटकीय पद्धति से 
घारणाभो का भ्भिव्यक्तीकरण सरल भौर भाकषक होता है । परन्तु फिर भी उसने 
प्रपने प्रमुख विचारों को एक छोटी सी पुस्तक “प्रस्तित्वाद भौर मानवतावाद” 
(छकादाआशांडा। 276 संए्णअपाञय) में रखा है । 


सात्रे की स्थापनाझों का मूल प्रारम्मिक विदु यह घारणा है कि ईएवर जैसी 
काई भी सत्ता नही है भोर प्रत्यय के भ्राघार पर वह इस निणय पर पहुँचता है कि 
“ईश्वर गा सारतत्व से पूव प्रध्तित्व की सत्ता है ।” भत पादमी पदा होता है पौर 
प्रस्तित्व मे रहता है। एक नलावार वी तरह सात्रे का कथन है कि प्रादमी स्वयं 
पझपने प्रतिमानो का निर्माण करता है| भादमी केवल दही है जो वह स्वय प्रपने 
लिये होता है । 


मानव नी महत्ता को वह एक भ्स्य तथ्य के प्रकाश में उजागर करता है । 
हम जो कुछ भी निर्णय या निर्वाचन करते हैं, वह समस्त मानवता के परिप्रेक्ष्य में 
करते हैं कयोवि' भपने लिये किया गया निर्वाचित अतत सारे मनुष्यों के लिए होता 
है। भत हमम से प्रत्येक व्यक्ति प्रपने प्रति उत्तरदायी है तो दूसरी झोर सभी 
मनुष्यों के प्रति भी । सात्रे के उपयुक्त विचार मानव दियता के दोतक है जो 
वैज्ञानिक चितन से प्रदृभूत एक सत्य है। डारविन, हक्सले, श्यूटन, भ्राइस्टाइन भादि 
बशानिक विचारकों ने मानव सापेक्ष मूल्यो को द्वी महत्व दिया भौर उसकी सत्ता को 
समस्त विश्व में स्थापित कया । 

इसके पश्चात्‌ हम विषाद को लेते हैं जो भ्रस्तिवाद का परम्परागत विचार 
है जिसे हे डिगर मे भाश्यता प्रदान की थी उत्तरदायित्व की भ्रकाटय भावना इस 
विषाद का मूल है प्रोर जो -यक्रित नतिक भ्राचरण करता है, वह दूसरी की सापेक्षता 
में करता है। वह जो कुछ भी निर्वाचन करता है, वह भ्रतत समस्त मानदता के 
लिए एक सविधान बनाता जाता है झोर ऐसी दशा में उसका विषाद स्वच्छ भौर 
सरल होता है भोर इसे वद्दी महसूस कर सकता हैं जो उत्तरदायित्व को वहन करता हैँ। 


सात्र की उपयु कत पुस्तक में इसे तथ्य को दिखलाया गया है कि पाश्यात्व 
इशन वा इतिहास, निरपेदा तत्व भौर मानवीय मूल्यों के सम्बंध का इतिहास है। 
म्लानवों ने इन भल्‍्यो को झ्पनाया भोर इन मूल्यो के परे एक निरपेक्ष भस्तित्व की 


रश्द ] 


या भविता वी वल्पना उन्हंनि वी । विश्वयुदध के या” यादप एय ऐसे बिंदु पर पहुच 
गया णहाँ पर समस्त नतिव, साष्यात्मिक, धाधिक एव स्रौदयपरत' मूल्या ने प्रति 
प्रविश्वात एव प्रनास्था या स्वर प्रपनी पूर्ण भंगिमा बे साथ उभर कर भाया । सादर 
इस निष्यष पर पहुचता है वि इस मूल्यहीमता के गारण झाज का मानव विशुषष, 
निराश एवं विषाद वी दशा का भागी हो रहा है। साशे न ईश्वर, नतिक मूल्य तया 
मानवीम स्वभाव-सभी को नयारा हैं। नतिक प्रतिमाना का उसने स्वय निर्माण किया 
है जिसका मूलभूत रूप उसी के शब्द म॑ यह है-- “हरक मनुष्य वा सह बहना 
घगाहए गया मैं सच में एवं मनृष्य हूँ जिसे इस प्रवार कम मरन बा प्रधियार है 
जिससे मानवता स्वय चालित हो ।” यहाँ पर मनुष्य स्वयं इसवा उत्तरदायी है वि 
बहू मानवता वी सापेक्षता के शम करता है या नहीं ?े यही पर उसकी परीक्षा हो 


शक्‍ती है। 
भर हा >् | 


साशे के दाशनित्र विचारों से कुछ भिक्ष विचार कथिलिव दाशनिक मोशिया 
माशल के हैं। प्रय दाशनिको के समान माशल भी प्राधुतिक क्षियाथों मं उत्तरदा 
पित्व का भ्रभाव देखते हैं पौर साथ हो, घृमित्त भौर विकत भाववोध को सामान्य 
जीवन में पूरी तरह शाराबोर पाते हैं) यहाँ पर भाज के जीवन की विडवना तथा 
विसगति को भाधुनिक भाववोध का एक भावश्यक तत्व माना गया है जो कला तथा 
साहित्य की रचना प्रत्रिया का एक विशिष्ट श्रायाम है। साहित्य के क्षेत्र मे इस 
विसगति को भ्थवत्ता देना ही, विसगति के स्वरूप को एवं विस्तृत भायाम देना 
है, इस मत का पूरा विवेचत “भाषुनिक वरमात्मक रचना प्रक्रिया में विसगति 
नामक लेख मे हो छुवा हैं । 

इस प्रकार माशल ने झाज के मानव को भनतास्थावादी जीव के रूप म देखा 
है | यह णीव ऐतद्रिय भनुभव के द्वारा प्रेरित होता है। यहाँ पर चार्वाक-दशन की 
गूंज मिलती है जी ऐद्रियानुभव की ही सत्य मानता है परन्तु माशल ने मानवीय 
अनुभव के भाधार पर मानवीय सम्द-धो को श्रेरित माता है जो एवं ऐसे “यत्तित्व को 
निमित करती है जो हमे प्रभावित जाने या अनजाने करती है । 

इन संब विचारों से ऊपर, माशल ने विश्वास या आस्था मे महत्त्व को 
स्‍्वीवारा है, परन्तु यह विश्वास किन्‍्ही ग्रत्ययो या प्रस्थापनाओों पर विश्वास नही है, 
पर यह उध्व-यधाय का एक जीवित झनुभव है । यहाँ पर माशल एक घमशात्त्री वे' 
समान दृध्टिगोचर होता है जो विश्वास को एक निर्देयक्तिक रूप मे कार्या यत देखता है | 
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उपयुक्त सभी विचारा के ववेचन से मह स्पष्ट होता है कि सभी दाशनिको 
में झनेव समानताए भी हैं जिनका सकेत यदाकदा किया गया है! फिर भी, 
अ्रस्तित्ववाद घसे भ्रधुनातम वैचारिक क्राति को पूणरूदेश विवेचित एवं मूल्याक्ति 
करना सरल क्य नहीं है। इसका कारण यह है कि विसी नवीनतम विचार-दशन 
की भावी समावनाए क्या द्वो सकती हैं, मह समय ही बतायेगा, पर इतना अवश्य 
कहा जा सकता हू कि झस्तित्ववाद ने मानवीय भूमिका को एक नवीन परिप्रेष्य देते 
का प्रयत्त क्या है भौर झनास्पा के मभ्य एक ऐसे उत्तरदायित्व की भावना को 
प्रतिष्ठित करने का प्रमत्न क्मि हे जो मानवीय सम्बधों के नदीन श्रायामो पर 
आधारित है । 


[ रश६ 


उपयुक्त सभो विचारा के वदेचन से यह स्पप्ठ होता है कि सभी दाशनिकों 
में भानेक समानताए भी हैं जिनका संवेत यदाकदा कसा गया है! फिर भी, 
प्रस्तित्ववाद जँसे झधुनातम वैचारिक ऋ्राति को पूणुरूतेण विवेचित एवं मूल्याक्ति 
क्रना सरल बाय नही है। इसका कारण यह है कि किसी नवीनतम्‌ विचार-दशन 
की भावी समावनाए क्‍या हो सकतो हैं, यह समय ही बतायेगा, पर इतना श्रवश्य 
कहा जा सकता ह कि भप्रस्तित्वाद ने मानवीय भूमिका को एक नवीन परिप्रेश्य देने 
का प्रयत्न किया है भौर ग्रनास्था के मध्य एक ऐसे उत्तरदायित्व की भावना को 
प्रतिष्ठित करने का प्रमन्‍त क्मि है जो मानवीय सम्दधो के नवीन भायामो पर 
भ्राघारित है। 


